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O conceito de “raca’ que ainda hoje € por muitos relacionado com factores
biolégicos €, desse ponto de vista, uma visdo ultrapassada que, como esta demonstrado
pela ciéncia, ndo tem qualquer base séria. No entanto, 0 “racismo” como construcao
politica sobrevive em multiplas situactes de tensdo ou conflito social para fundamentar
preconceitos.

Esta nocdo estd contida no “islamismo politico”, interpretacdo religiosa,
extremista e teleol 6gi ca, implicitamente racial ou mesmo racista, que podemos considerar
estranha a esséncia da religido mugulmana na medida em que subordina os valores
politicos e morais a uma concep¢do redutora da mensagem do Cordo. O islamismo
politico € uma visdo retrograda que almeja reconstruir um tipo de sociedade igua a que
vigorava na peninsula arébica nos primeiros anos da era mugulmana durante o século VI,
antes mesmo do periodo aureo da civilizagdo mugulmana, configurando a resisténcia a
transformacdo das ideias, aauséncia de percepcdo da mudanca e a negacéo do tempo. A
proposito desse problema antropoldgico, A. Custodio Gongalves observou também que,
de uma maneira geral, estamos perante uma “descontinuidade do tempo socia”, a qual
pode ser “ caracterizada pela conjuncdo do tempo linear e do tempo mitico” 2.

Essa cognicéo monolitica ultra-conservadora, com todas as consegquéncias que ela
implica, € um dos elementos que bloqueia hoje as sociedades mugulmanas do Médio
Oriente, opondo-se a um desenvolvimento que exige modernidade, a qual €, por sua vez,

uma condigdo sine qua non de desenvolvimento. Esses dois conceitos estdo por sua vez

! Universidade Técnica de Lisboa (ISEG). Devo uma palavra de agradecimento a0 meu amigo Prof. José
Carlos Venancio, da UBI, pelas oportunas sugestdes que muito ajudaram a melhorar a versdo fina
deste texto.

2 A. Custédio Gongalves, Questdes de antropologia social e cultural, Porto, Afrontamento, 22 ed. 1997:
136.



inevitavelmente ligados a uma racionaidade® indispensdvel ao progresso cientifico,
economico e cultural.

No centro dos conceitos de desenvolvimento, modernidade e racionalidade, esta o
objectivo de democracia na sua acepcao axioldgica mais lata, entendida como didlogo
através de “debate publico”, a qual ndo é estranha nenhuma cultura desde a mais remota
antiguidade como Amartya Sen o demonstrou recentemente, denunciando ao mesmo
tempo “o erro conceptual que vé a democracia essencialmente em termos de voto e de
eleicBes em lugar da perspectiva mais vasta do debate puiblico” 4.

Este trabalho aborda um dos principais obstaculos ao desenvolvimento e a
modernidade essencial ao progresso, 0 “isamismo politico”, e procura demonstrar que
esse radicalismo na defesa de determinadas “tradicbes’ mistificadoras em nome da
autenticidade é sobretudo um pretexto para justificar 0 imobilismo que pode condenar os
paises do Médio Oriente e da Africa a um retrocesso incessante, cujos efeitos, a
confirmarem-se, ndo deixardo de ter repercussdes profundamente negativas para as

relages entre a Europa e aquel as regi6es.
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O “racismo” biolégico tem como consequéncia a diferenciacéo entre os homens,
em especia em razdo da sua origem étnica ou cor da pele, e assenta frequentemente em
teorias preconceituosas de “ superioridade’ ou de “inferioridade” bioldgica — e por via de
consequéncia de ordem cultural — entre individuos, grupos ou nagfes. A origem deste
fendmeno remonta longe no tempo, mas as suas formas tiveram uma expressdo
especialmente forte no século XIX quando prevalecia um cientismo determinista e
estreito®.

Hoje a ciéncia ja demonstrou que, nha espécie humana, as ragas ndo existem nem
se justifica qualquer hierarquizacdo daquele tipo. Apesar disso a ideia persiste tenazmente

como todos 0s mitos....
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Em 1960, por iniciativa da UNESCO, vérios autores debrucaramse sobre a
problemética do racismo, nomeadamente o racismo que se fundamentava na biologia,
assinalando a sua incoeréncia e falta de verdade cientifica. Claude L évi-Strauss escrevia
entdo que “nada, no estado actual da ciéncia, permite afirmar a superioridade ou
inferioridade intelectual de umaracaem relaczo a outra’®.

Martiniello é mais claro ao afirmar que “no que diz respeito as diferencasfisicas e
psicologicas, os biologistas demonstraram que a nogdo de ‘raca ndo tinha nenhum
sentido cientifico quando se tenta aplica-la a espécie humana. Numa palavra, as ragas
humanas ndo existem de um ponto de vistafisico e biol6gico” .

No entanto, apesar da inexisténcia bioldgica das “ragcas’ humanas, € usua a
utilizagdo do conceito de “raca’ como construcgo social e politica®. Certos investigadores
propuseram mesmo a nogao de “raca social” de maneira a pér em evidéncia o caréacter
construido e ndo bioldgico desse termo, admitindo ao mesmo tempo que “raga’, como
conceito analitico (poalitico e social), € uma variedade da etnicidade. Como assinala ainda
Martiniello, a etnicidade ndo é uma questédo de parentesco e de ascendéncia bioldgica,
mas antes uma questdo de construcéo social e politica. E por conseguinte uma variavel e
nao uma caracteristicaimutavel da humanidade.

Por essa razéo, muitos investigadores sugentam que mais vale raciocinar em
termos de “identificacdo énica’ do que em termos de “identidade étnica”, pelo que
devem ser rgjeitadas tanto as teorias naturalistas que reduzem o socia ao biolégico ou ao
natural, como as teorias sociobiolégicas que, no fundo, pela sua inconsisténcia
epistemol dgica e pelo seu contetido “nédo refutavel” (no sentido de Karl Popper) implicam
uma renuncia as proprias ciéncias sociais como instrumento de analise.

Na sua acepcdo mais corrente, 0 conceito de “racismo” € ainda neis precario e
impreciso do que o termo que lhe da etimologicamente origem, ndo sO porque
filosoficamente enviesa as concepgdes de identidade e de pertenca que pretende
reivindicar, mas também porque, ao transformar-se num instrumento de rejei¢éo do outro,

introduz uma ruptura no seu proéprio discurso que passa a fazer-se como que em “circuito
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fechado”, cujalégica circular reside, em Ultima analise, numa violéncia que acaba por ser
auto-destruidora , como aconteceu com o nazismo na Europa e o Apartheid na Africa do
Sul.

Michel Wieviorka escreve que o racismo deixou de poder reclamar-se da ciéncia,
procurando hoje “a sua legitimidade sobretudo em termos culturais, o que o torna mais
inquietante”, e acrescenta que quanto mais as identidades culturais particulares se
desenvolvem, mais 0 espago do racismo se renova e alarga em proveito das suas versoes
de dominante diferenciaista’. A esse propésito podem talvez evocar-se os exemplos,
entre outros, da Jugodévia ou de certos paises africanos onde a manipulacdo de
particularismos multiculturalistas é sobretudo um pretexto para a conquista de poder de
determinadas facgdes, mesmo a custa de genocidios friamente executados (Argélia,
Rwanda, Suddo, Libéria, Congo, etc.)*® ou de expulsdes brutais de minorias étnicas
(originérios da india no Uganda por exemplo) ou de nacionalidade estrangeira.

E certo que isto é susceptivel de atingir todas as sociedades, tanto dentro como
fora da Europal?, pois nenhuma nag3o esta ao abrigo de tais excessos com base em falsas
razdes de etnia, “raca’, religido, cultura ou nacionalidade.

Também é possivel dizer que uma forte componente de racismo (numa pretensa
“pureza arabe’) esta no cerne do movimento catartico do Islamismo Politico nas suas
versdes radicais e terroristas. Estas seitas, hoje jA muito numerosas, ainda que
minoritérias no mundo isldmico, merecem ser seguidas com atencdo, em especial depois
do 11 de Setembro de 2001. As causas que lhes ddo origem estéo certamente para além
das explicacbes econdmicas, sociais ou religiosas, mesmo que todas elas devam ser
tomadas em consideragdo na andlise das consequéncias dos actos por eles perpetrados.
Ndo obstante, € indispensavel fazer uma distingdo clara entre o islamismo politico,
radical e/ou terrorista, e a cultura e religido mugulmana ou isldmica que ndo podem ser

tidas como directamente responsaveis dos extremismos acima referidos. Alain Touraine
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observa, com razdo, que “seria tdo falso como perigoso considerar a imensa maioria
islamizada como um bloco anti-modernista’ 2.

Jame esforcei por tratar com algum pormenor esta questdo num trabalho anterior,
pelo que julgo suficiente limitar-me a sublinhar aqui a distingdo entre islamistas e
muculmanos®.

Ademais, o isamismo politico ndo deixa de reivindicar o seu “arabismo” e o0 seu
caracter de idamismo “ arabe’, como se o termo, para aém de possuir um conte(ido
civilizacional ou cultural, fosse também de ordem “racial”, o que bem entendido é uma
falacia. Apesar disso a ideia esta muitas vezes presente, veladamente ou ndo, no discurso
e nas préticas governamentais dos paises arabes, como o demonstra actualmente o
verdadeiro genocidio dos africanos negros no Darfur do sudoeste sudanés (animistas,
catdlicos e mugulmanos negros) neste principio do século XXI , genocidio ja denunciado
pelas proprias Nagdes Unidas. Mais uma vez “ndo ha separagdo clara entre guerra de
religido, guerra socia e guerrade raga’ ...

O idamismo politico radica representa um fundamentalismo que nega a
hermenéutica, quer dizer a interpretacdo™. E um pensamento totalitério de recusa do
outro, obscurantista na medida em que subordina a racionadlidade e o proprio
procedimento empirico ao arbitrario teoldgico™®. Arbitrario ndo s porque nega qual quer
interpretacdo que ndo a sua das escrituras sagradas ou da suna, impondo uma keitura“a
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letra” do Coréo, mas igualmente porque esse “letrismo” €, €le proprio,
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contraditoriamente, uma “interpretacdo” unilateral das fontes sagradas imposta por um
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anico critério que utiliza, por assim dizer, a autoridade da forca em vez da forca da
autoridade'’.

Guillebaud escreve que este fundamentalismo “é dificilmente sustentavel na
medida em que a "Revelacdo’é tributaria da tradicdo que transmitiu os livros sagrados e
do trabalho exegético que constantemente os interpreta. 1sso quer dizer que os textos
estdn Vivos e que pertence aos crentes questiona-los de geracdio em geracdo”'®. A
unilateralidade dos fundamentalistas impede justamente qualquer tipo de didlogo nessa
dindmica da diversidade, que € uma caracteristica fundamental da modernidade e do
desenvolvimento, conceitos que exigem “abertura’, adaptabilidade e uma dindmica em
movimento.

Se essa “abertura’” (& mudanca, a tolerancia, ao didlogo e ao movimento) ndo se
efectivar, nenhum daquel es objectivos terd correspondéncia na ac¢do, tanto mais que ndo
ha desenvolvimento sem modernidade nem td pouco modernidade sem
desenvolvimento, na medida em que dois principios constitutivos estdo presentes em
ambos: a crenga na razéo e na acgao racional e o reconhecimento dos direitos universais
do individuo, quer dizer a afirmagédo de um universalismo que dé atodos os individuos os
mesmos direitos’®, sem que nos cologuemos numa perspectiva etnocéntrica nem
confundamos “universalismo” com “ocidentalismo”.

O progresso resultante da conjugacdo daguelas duas vertentes (desenvolvimento e
modernidade) depende de um debate livre com base no racionalismo que constitui um
dos seus elementos fundamentais e € a0 MesmMoO tempo um Compromisso com O
crescimento e a inovagdo continuos. J. Habermas observa que temos “de remontar a
Hegel se quisermos compreender o que significou a relacdo interna entre (...)
modernidade e racionalidade, tida como evidente até Max Weber e hoje posta em
questdo” .

Por outro lado, a chamada globalizacdo € hoje uma plataforma onde podem

assentar essas duas dinémicas apesar da controvérsia que 0 conceito suscita e que
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continua relativamente mal esclarecido. Por isso é necessario enunciar previamente que a
globalizagdo ndo € a meu ver, uma “conspiracdo” como demasiadas vezes se tem
afirmado, mas tdo somente um “processo” com multiplas variantes (tecnolégica,
cientifica, financeira, cultural) cujo alcance e significado dependem das politicas dos
Estados no plano internacional: politicas econdmicas, estratégias politico-militares,
comeércio, relacfes internacionais, etc. Assim, o predominio da influéncia neoliberal na
globalizagdo existe, ndo por uma inevitabilidade do destino ou por uma qualquer “lei da
natureza’, mas porque, nos diversos paises e nas instituicdes internacionais que estes
controlam, o neoliberalismo tem actualmente a supremacia ideoldgica nas diferentes
instdncias de poder como ja a teve no século XIX. O fracasso retumbante das
experiéncias socialistas e comunistas durante o seculo XX e 0s excessos da intervencao
do Estado desde a 22 guerra mundial, explicam, em parte, esta situacdo e deixam em
aberto problemas da reparticdo do rendimento e da justica socia que se colocam ao nivel
mundial com mais acuidade ainda do que dantes?*.

O actual descontentamento visivel das populagdes europeias provocado, em parte,
pela op¢do a primeira vista cada vez mais neoliberal dos responsaveis politicos da Unido
Europeia pode vir a ter graves consequéncias para o futuro da Europa. Voltou a ser
verdade nestes primeiros anos do século XXI, se € que aguma vez deixou de o ser, a
assertiva de Keynes segundo a qual “os dois vicios marcantes do mundo econémico em
que vivemos, sd0 0 de que o pleno emprego ndo € assegurado e o de que a reparticéo do
sucesso e do rendimento é arbitréaria e ndo equitativa’ 2.

Acrescentem-se ainda duas observacOes que podemos considerar de senso
comum:

Por um lado, nada impede — politica ou tecnicamente - que a globalizagcdo venha a
favorecer uma forte “convergéncia’ entre os interesses dos paises e regides num quadro
de concorréncia aargada, na medida em que o estreitamento das relagles inter-nacionais
do mundo (pelos transportes, comunicagdes, electronica) é susceptivel de contribuir para
um melhor conhecimento do outro, favorecendo intercambios que preparam a “adeia
global” de que falava Marshall McLuhan.

2L vd. o importante estudo de Jacques Sapir, Les économistes contre la démocratie — Pouvoir,
mondialisation e démacratie, Paris, Albin Michel, 2002
22 Citado por J.P. Fitoussi, A democracia e o Mercado, trad. port., Lisboa, Terramar, 2005: 16



Mas, por outro lado, isso ndo deveria conduzir a um optimismo ingénuo, na
medida em que é necessario ndo perder de vista que o proprio conceito de “aldeia global”
inerente a globalizacdo, quase sempre visto como um factor positivo de aproximagao
universalista dos homens, ndo deixa de ter um contelido ambiguo se nos recordarmos
gue a nocéo de “aldeia” (microcosmo) pode ser um loca de conflitos, por vezes téo
intensos e violentos como os que se registam por vezes entre nagdes (macrocosmo)®. Em
suma, contrariamente ao que alguns rousseauistas pretendem, a “aldeia global” ndo tem
um sentido unidimensional, pois tanto pode tomar o caminho do universalismo como a
perigosa via do agravamento de particularismos, como aiés se comega a verificar um
pouco por toda a parte do mundo.

O multiculturalismo, mesmo obedecendo a justificados intentos, é visto por
muitos como a porta aberta a fragmentacéo social com efeitos dramaticos. Mais uma vez,
tudo leva a crer que sdo sobretudo as estratégias (nacionais e internacionamente
promovidas pelos agentes nacionals) subjacentes ao processo de globalizacdo que em
grande parte determinam os seus resultados. Quer dizer que a globalizacdo n&o pode ser
vista de per se. Uma globalizacdo sem regulagdo e com um Estado fragilizado, como
guerem as ideologias neoliberais, poderia configurar a subordinacéo total de valores
democréticos a critérios do mercado ou ainda, como diz Adriano Moreira, a “teologia do
mercado”.

E certo que o mercado é um elemento essencial do funcionamento das economias
e um motor indispensavel do desenvolvimento, mas isso ndo significa que se passe do
excesso de intervencao do Estado, como aconteceu frequentemente na segunda metade do
século XX, para 0 seu desmantelamento. J.P. Fitoussi observa bem que “na auséncia de
intervencdo do Estado — por exemplo, sob forma de subvencdes publicas — 0 mercado
escolheria espontaneamente um nivel de investimento na educagdo e na cultura muito
mais fraco do que a eficacia econdmica exige. Raciocinio semelhante pode ser aplicado

ao0s dominios da salide, da protecco no trabalho, etc.” ?.

2 Ta como amicrofisica ndo é€ menos complexa do que a macrofisica, contrariamente ao que Descartes
pensava quando aconselhava no seu Método air das coisas mais “simples’ as mais “ complexas’, é
possivel dizer-se que, em certa medida, as pequenas unidades sociais (“aldeias’) ndo tém menos
complexidade do que as grandes (“cidades’, por exemplo). Nessa matéria, deve meditar-se tanto
os trabal hos de Heisenberg na Fisica como os de Edgar Morin nas ciéncias sociais.

24 Cf. Jean-Paul Fitoussi 2005, op. cit : 54.



E evidente que a submiss3o do politico ao econdmico e ao financeiro denunciada
por Karl Polanyi na sua obraprima mais actual do que nunca (A grande transformacéo)
estd, na opinido de muitos ensaistas, manifestamente em curso®. Ja em Outubro de 1932
Emmanuel Mounier, num artigo publicado na revista Esprit, atribuia ao espiritual a
funcdo de comandar o politico e o econémico, deplorando que no mundo moderno a
“ presenca concreta e exigente do espirito” se tenha pouco a pouco retirado do mundo®®

Se, para 0 mundo e ndo apenas para 0 Médio Oriente, o islamismo politico parece
especialmente perigoso, ndo € apenas por causa do terrorismo em s que poderia ser ou
ndo circunstancial, mas porque aguilo que pressupde no plano gnosioldgico aponta para
um retrocesso histérico. E uma concepcao teoldgica redutora das relagdes entre os
homens, uma metafisica estreita’ que perverte o pensamento, contribui para um
empobrecimento brutal da criatividade e para a anulagdo do espirito critico. Caso a sua
influéncia se venha a estender a vérias centenas de milhdes de pessoas, € 6bvio que
estaremos perante um grave dilema que ndo pode ser ignorado no mundo contemporaneo
pelos riscos a que expdem a humanidade. A aplicagiio da Chéia?® em vérias partes do
mundo, especialmente no Médio Oriente (Arébia Saudita, Ird0) e na Africa (Nigéria) da
indicagOes sobre as ameagas que pesam sobre as perspectivas de desenvolvimento e de
modernidade® em muitas regies do sul devido &s interpretacdes medievais e totalitérias
dos fundamentalistas de todo o género, especialmente 0s que evocam motivos religiosos.

N&o obstante, a andlise do idamismo politico ndo dispensa uma leitura do
contexto histérico em que se desenvolveu nos Ultimos anos. Em particular, deve-se
relembrar a evolugdo do conjunto dos paises em desenvolvimento desde a 22 guerra
mundial, quando a idela de “modernizacéo” ai fez a sua aparicdo promovida pelos
nacionalistas depois das independéncias (a modernizagcdo na generalidade dos paises do

Sul, embora parcelar, € de facto bem anterior).

3 vd. Karl Polanyi, The Great Transformation — The Political and Economic Origins of Our Time, 1944. E
também Eatwell (John) and Taylor (Lance), Global Finance at Risk — The Case for International
Regulation, Cambridge, Polity Press, 2000.

2 Citado por Michel Raimond, Eloge et critique de la modernité, Paris, PUF, 2000: 121.

2" N&p é a metafisica enquanto tal que estd agui em causa, mas a versao elementar e anti-humanista dos
radicais islamitas.

28 Charia: lei islamica.

2 vd. Christian Comeliau, Lesimpasses de la modernité — Critique de la marchandisation du monde,

Paris, Seuil, 2000.
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O mundo moderno nos finais do século XVIII era, antes de mais, o projecto de
um mundo racional que devia assegurar a libertagdo dos individuos. O racionalismo das
Luzes via a liberdade do homem garantida pelo triunfo da raz&o e pela destruicdo das
crencas antigas: 0 auge desse movimento era a Declaracdo dos Direitos do Homem™.
Apesar das vicissitudes a que o conceito de “moderno” foi submetido nos séculos XIX e
XX e das desilusdes que provocou, a eclosdo de sub-teorias na moda ndo chega, creio,
para 0 rgeitar definitivamente. Talvez sgja preciso redimir outros conceitos que a
“modernidade” apagou desde o século XVIII, mas o objectivo em s guarda validade,
guanto mais ndo segja como ideal-tipo weberiano, abstracto mas essencial como referéncia
daprética.

O conceito de “ modernizacdo” € aqui utilizado nas suas aplicacGes econdmicas e
tecnoldgicas (por exemplo, transferéncia de tecnologia “chaves na mao” sem
transferéncia concomitante de conhecimento cientifico de raiz). Em contrapartida, o
conceito de “modernidade”’ € sociologicamente mais abrangente e extensivo a todas as
estruturas da sociedade, incluindo as estruturas sociais, culturais, mentais, num processo
enddgeno e auto-sustentével onde o espaco e o tempo sdo construidos “em torno da ideia
de uma sociedade auto-criada” que designa, para la da accdo da sociedade sobre si
propria, as fontes dos direitos, a presenca do universal no social”>!. Esta assertiva &,
evidentemente, rejeitada pelos particularismos identitarios, ditos “tradicionais’ e, com
mais vigor ainda, por agueles cujo programa politico e socia esta submetido ao religioso,
ou melhor a uma interpretacdo univoca, estreita e intolerante do religioso como € o caso
do idamismo palitico.

Dito de outro modo, citando J. Habermas, o conceito de modernizacdo “refere-se
aum feixe de processos cumulativos que se reforcam mutuamente: a formacao de capital
e mobilizagdo de recursos, ao desenvolvimento das forgas produtivas e a0 aumento de
produtividade de trabalho, ao estabelecimento de poderes politicos centralizados e a

formacdo de identidades nacionais, a expansdo de direitos de participagcdo politica, de

%0'vd. Michel Raimond 2000, op. cit.: 2.
31 Cf. Alain Touraine 2005, op. cit : 121-122.
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formas urbanas de vida e de formagéo escolar formal, refere-se a secularizacdo de valores
e normas, etc.” *2,

Entre as “teorias da modernizagdo” que nasceram no pos-guerra podemos grosso
modo distinguir duas em especial.

Em primeiro lugar, a “modernizacdo”, assumida de maneira mais exégena do que
endégena, correspondeu a transferéncia sem precaucbes de modos de pensar,
metodologias, técnicas e ingtituicbes dos paises desenvolvidos para as jovens nacdes
recém-independentes, numa visao algo linear que consistia em reproduzir sem adaptar a
histéria e as condic¢des locais 0 que tinha sido concebido para as necessidades dos paises
industrializados.

Assim sendo, alguns paises enveredaram por um caminho que ameava
reproduzir a organizacdo dos paises industrializados. Todavia ndo dispunham dos
recursos humanos adequados, das estruturas sociais, ingtitucionais e politicas
indispensaveis, nem tao pouco beneficiavam de experiéncia favoravel a construgcdo e
funcionamento de uma méaquina administrativa suficiente para por a economia em
marcha.

Os respectivos governos, tanto no Médio Oriente como na Africa Subsaariana, na
maioria dos casos acabaram por aplicar mecanicamente procedimentos desajustados ou
irredistas, combatendo por exemplo a “tradicdo” em nome do “progresso” ou
assimilando acriticamente tradicdo com atraso, perspectiva redutora que Karl Popper
justamente fustigou antes mesmo de muitos economistas e sociélogos do
desenvolvimento®.

Nesse capitulo, e apesar dos erros que foram cometidos, 0s paises em
desenvolvimento tém em geral razdo em assinalar as responsabilidades das antigas
poténcias europeias por ndo terem preparado as suas coldnias para uma independéncia
condigna e viavel. Porém, ndo é certo que 0 argumento sgja ainda completamente valido
45 anos depois das independéncias africanas e mais de meio século depois das
independéncias no Médio Oriente. De qualquer modo, é verdade que ele se justificava

32 Cf. Habermas 2000, op. cit.: 14.

3 vd. Karl Popper, “Rumo aumateoriaracional datradicio” in Conjecturas e refutagdes (1963), trad.
port., Brasilia, Editora Universidade de Brasilia, 1972; 147-160. (Ha uma outra tradugdo mais
recente em Portugal).
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pelo menos durante as duas primeiras décadas posteriores a independéncia, especialmente
no continente africano.
A segunda via escolhida para a “modernizacdo” — que, repete-se, deve ser

g 34 - atribuiu inicia mente as causas do subdesenvolvimento

diginguida de “modernidad
e de todos os males que afligiram o periodo pés-independéncia incluindo até aos dias de
hoje, & dominagdo colonialista, capitalista, imperialista, etc., e consistiu em escolher a
“via do socialismo” em muitos paises do entdo chamado “Terceiro Mundo”, copiando
mais ou menos 0 modelo soviético ou chinés (marxismo “classico). A variante das
“teorias da dependéncia”’ (“ neomarxismo” )3 dos anos 60-70 sustentava teses como a do
desenvolvimento do subdesenvolvimento ou do dualismo centro-periferia e,
contrariamente a versao “classica’ reivindicada pelos paises do Leste, pretendia “saltar
por cima’ da etapa do mercado e do desenvolvimento “capitalista’ para entrar
directamente na era“socialista’ *°.

Até aos anos 80 varias experiéncias tiveram lugar no “Terceiro Mundo”, mas
nenhuma delas teve afinal 0 sucesso inicialmente esperado desde 1917, até que em 1989
a queda do muro de Berlim assinalou o colapso do comunismo e, por arrastamento, o0
descrédito do movimento socialista no mundo.

Porém, tal como na lei de Gresham em economia a ma moeda expulsa a boa
moeda, também noutras disciplinas cientificas acontece por vezes que as mas ideias
expulsam as boas.

Com efeito, do descrédito do comunismo e das suas contestaveis experiéncias
tirou-se ndo sO a ideia de que todos 0s regimes que evocavam a palavra “socialismo”,
mesmo moderadamente, eram necessariamente desastrosos em todos os aspectos. Mas
sobretudo cresceu um movimento de regeicdo do préprio Estado Providéncia
(confundindo-o com o “Estado Assisténcia’) e de uma maneira gera tudo o que era

preocupacdo de politica econémica com um conteldo social. Foi a vitéria do

34 « A teoria da modernizagao procede a uma abstraccgo do conceito de “modernidade’ de Weber com
i mportantes consequéncias’, Cf. Habermas 2000, op. cit.: 14.

% vd. Jodo G. Qavinho, Visdes do mundo— As relacdes internacionais e 0 mundo contemporaneo, Lisboa,
I.C.S., 2002; Adelino Torres, Horizontes do desenvolvimento africano no limiar do século XXI,
Lisboa, Vega, 22ed. 1999.

% Sobre a questdo mais geral da relagdo entre o pensamento marxista e a problemética da Utopia ver: Henri
Maler, Convoiter |'impossible — L"utopie avec Marx, malgré Marx, Paris, Albin Michel, 1995.
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neoliberalismo econdmico, esvaziado de histéria, de filosofia e de contelido social®” de
gue os primeiros obreiros foram M. Tatcher no Reino Unido e R. Reagan nos Estados
Unidos da América nos anos 80 do século XX, Este movimento triunfou em todo o
mundo nos anos 80-90, baseando-se, em parte, numa l6gica econdmica que, € preciso
reconhecé-lo, é contestavel, mas assaz coerente no plano puramente tedrico abstracto™.
Mas ndo é excessivo admitir que também é constituido por convicgdes ideoldgicas que
nao poucas vezes tomam foros de quase “fé religiosa’.

Entre parénteses, € conveniente exclarecer que, como escreveu a filésofa Monique
Canto-Sperber, “o liberalismo ndo se reduz ao liberalismo econémico” e “ndo pode ser
amalgamado ao ultraliberalismo” 4°.

Quanto & famosa teoria do fim da Histéria de Francis Fukuyama*!, arguta tese
hegeliana e algo escatoldgica — alias fascinante - que tanta celeuma suscitou, esta foi, por
sua vez, umailustracdo da tese segundo a qual, depois do colapso das ditaduras de direita
e de esquerda, se iria chegar a uma democracia capitalista liberal que seria a etapa final
do processo histérico mundial. E esquecer que, desde o século XIX até hoje, “o
capitalismo sobreviveu como forma dominante de organizagdo econdémica gracas a
democracia e n&o apesar dela*.

Partilhando este finalismo filosofico, os democratas de todas as tendéncias
também julgaram que o fim do comunismo era o fim da injustica e do imobilismo
econdémico, e que esse capitalismo liberal que agora parecia surgir como vencedor
inquestiondvel na luta contra 0 comunismo abria o caminho a um desenvolvimento
ininterrupto de progresso e de bemestar. Quase duas décadas depois, apesar de
beneficios materiais em varios planos, em especial no caso de determinadas regides da
Asia, verificase agora que os resultados obtidos pela globalizagdo estdo longe de

corresponder aos resultados entdo esperados que pretendiam beneficiar toda a

37 vd. Geoffrey M. Hodgson, How Economics Forgot History, Londres, Routledge, 2001.

38 Para uma defesa do liberalismo por um dos seus mais prestigiados e sérios tedricos: Jagdish Bhagwati, A
Sream of Windows, Massachusettes, MIT Press, 1998

39 As obras de Walras e Pareto podem ser tomadas como exemplos paradigméticos.

“0 Monique Canto- Sperber, Lesrégles de la liberté, Paris, Plon, 2003 : 11-12. Ver também : Pierre Manent,
Leslibéraux, Paris, Hachette, 1986, 2 vols. ; Pierre Manent, Histoire intellectuelle du libéralisme,
Paris, Hachette, 1987.

“L Cf. Francis Fukuyama, O fim da histéria e o dltimo homem trad. port., Lisboa, Gradiva, 1992.

“2 J.P. Fitoussi 2005, op. cit.: 47 (sublinhado pelo autor).
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humanidade, mesmo podendo-se sempre argumentar que é demasiado cedo para tirar
conclusdes definitivas. Entretanto, por toda a parte surgiram grupos NUMErosos que
vieram contestar a globalizagdo como 0 movimento “anti-mundialista’ ou “ater-
mundialista’.

O fim do comunismo como regime nos paises da Europa central e oriental, o
fracasso de experiéncias como a da Coreia do Norte e de Cuba, a viragem da China (que
apesar da sua ambiguidade ndo deixa de ser uma confissdo de derrota do comunismo
maoista), a substituicdo de um mundo bipolar cuja rivalidade ndo deixava de beneficiar
até certo ponto os paises em desenvolvimento por um mundo unipolar dominado pelos
Estados Unidos™, o abandono de objectivos sociais a cargo do Estado em favor da
convicgdo utdpica de que o mercado melhor e mais rapidamente desempenharia esse
papel, a subalternizacdo da “ética’ em favor da “eficacia’, da produtividade e da
rentabilidade a todo o custo, o falso pragmatismo da supremacia do econémico sobre o
“politico”, todos esses factores semearam no planeta o que alguns chamam o “caos
ideoldgico”, feito de incerteza e de receio de uma “mudanca’ cujos fins parecem escapar
ao controlo das instituicdes democréticas. Na prépria Unido Europeia as orientacdes das
elites politicas dirigentes sdo vistas como estando cada vez mais af astadas dos objectivos
sociais iniciais e da filosofia perfilhada por fundadores como Jean Monet. Muitos
andlistas consideram que essas €lites estdo crescentemente obcecadas por um
neoliberalismo asocial e tecnocratico com os olhos postos no modelo norte-americano,
cometendo porventura o erro de comparar 0 que ndo € comparavel.

As perturbacdes econdémicas agravaram as dificuldades na maioria dos paises do
Sul, especialmente em Africa, no Médio Oriente e em boa parte da Asia e da América
Latina, impondo a muitos deles o “fardo da divida externa’, a0 mesmo tempo que a ac¢éo
de governos corruptos e sem respeito pelos direitos humanos exercia uma opressao
insensata sobre as suas populagdes, aumentando ainda mais as desigualdades sociais e
provocando uma frustracdo geradora de ressentimentos profundos em relacdo aos paises
mais ricos, mesmo quando parte das responsabilidades da crise interna sdo

“3 N&o sendo impossivel que se volte de novo aum mundo bipolar desta vez EUA -China ou tripolar EUA-
China-UE...
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frequentemente imputéveis as classes dirigentes desses paises™. Perdida a esperanca
tanto no projecto socialista como no projecto capitalista, nasceu no “Terceiro Mundo”
um vazio ideol 6gico que as for¢as mais obscurantistas iriam tentar ocupar.

No Médio Oriente, esse vazio resultou igualmente, entre outros factores, do défice
de legitimidade dos regimes politicos, da crise regional (nacionalismo, panarabismo®,
conflito Israelo-Arabe) e, ta como na Africa Subsaariana, da faléncia das politicas
econémicas levadas a cabo depois das independéncias apesar da existéncia de petroleo
nalguns paises.

Por toda a regido comecaram a surgir movimentos messianicos de origem
nacionalista, religiosa e étnica. E nesse contexto que os islamitas mais radicais se vao
organizar e propor o islamismo politico como uma ideologia aternativa, a qual assumiu
proporcdes desmedidas depois das guerras isragl o-&rabes e dos acontecimentos no Iréo,
no Libano e na Palestina, trazendo para o primeiro plano da actualidade um problema que
se julgava ultrapassado: o projecto de sociedade que tinha no a@mago o velho conflito
entre a“tradicdo” e a“modernidade”.

Esse debate assumiu nos paises &rabes duas orientagles. a das reformas, a que
chamarei de uma maneira aproximada, apenas para fixar ideias. as reformas “intra
isldmicas’ easreformas “ extra-islamicas’ .

A reforma“intra-idadmica’ (potencialmente violenta) funda-se nos textos do 1séo
(Cordo, Suna, Chéria) e subordina a economia, a politica e 0 social a uma leitura estrita
dessas fontes, necessariamente anti-racionalista e anti-iluminista®®..

A reforma “extra-idamica’ (ou “extrareligiosa’), de tendéncia laica, procura
captar os elementos de progresso cientifico e cultura do Ocidente, sem que isso

signifique renunciar a sua identidade cultural propria.

“4 Esse é 0 principal motivo pelo qual a opini&o publica europeia vé com maus olhos um aumento da ajuda
publica ao desenvolvimento do “Terceiro Mundo”, especialmente aos paises africanos onde a
corrupgdo € mais visivel e as guerras civis projectam demasiadas vezes o continente para as
primeiras paginas de actualidade mundial.

4 vd. Adeed Dawisha, Arab Nationalism in the Twentieth Century — From Triumph to Despair, Princeton
University Press, 2003.

6 vd as criticas contundentes que o tunisino Mohamed Charfi faz &s universidades ultra-conservadoras de
Zitouna (Tunisa) e de Al-Ahzar (Egipto) e ao papel negativo que a primeira desempenhou na
histéria da Tunisia moderna: Mohamed Charfi, Islam et liberté — Le malentendu historique, Paris,
Albin Michel, 1998.
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A abordagem “intra-isiamica’ tomou o nome de ijtihad , ou esforco de reflex&o®,
e refere-se, em principio, ao conjunto de métodos juridicos e religiosos para encontrar
respostas as questdes modernas com base nos textos sagrados e em interpretacdes
teol6gico-filosoficas. O problema € que os desafios colocados por esta orientagdo sdo
muito mais complexos do que os islamitas supunham. De facto, os islamitas apresentam o
&0 como um Isl&o “globalizador” das dimensdes profana e sagrada, o todo subordinado
a0 sagrado, evidentemente.

Esta visdo “legalista’, por assim dizer, que transpde o quadro tradicional do
século VII do tempo dos quatro primeiros califas para a vida moderna do século XXI,
esconde sub-repticiamente fins politicos ndo explicitos numa primeira fase e que so seréo
revelados a luz do dia, geramente sob a forma mais violenta, aguando da futura tomada
do poder.

Foi o que aconteceu com os Talibans no Afeganistdo, 0s quais mostraram
claramente até onde o isamismo politico podera ir se a ocasido for oferecida aos
integristas religiosos mugulmanos de porem em pratica as suas ideias.

Ha alguns anos o antigo ministro da Justica do Suddo, Hassan Al-Turabi, deu uma
longa entrevista ao cana televisivo francés TV5 sobre desenvolvimento e modernidade.
O seu discurso era um modelo de inteligéncia, de serena democraticidade e de justeza que
entusiasmou muito telespectadores. Estes ndo sabiam, porém, que Hassan Al-Turabi,
durante os poucos anos gue esteve no poder, foi talvez o ministro que mais maos mandou
cortar na histéria do Suddo, geralmente por pegquenos roubos, e € certamente um dos
politicos mais extremistas daguele pais. Como muitas vezes acontece com 0s islamitas,
os principios “ de fachada” que Turabi proclamou durante a entrevista nada tinham a ver
com afilosofiaintegrista que realmente defendia...

Esta imagem redutora do 1slédo tem contelidos metodol 6gicos e epistemol 6gicos
gue se diferenciam dos fundamentos da modernidade. Nela o saber isamico é percebido
como um conjunto de dados externos e absolutos, cujas fontes séo exclusivamente o
Cordo e a Sunatomados “aletra’ como se no seculo VI nos encontrassemos.

Esta visdo “classica’ ndo corresponde a uma procura do desconhecido, mas antes

aum processo mecanico parareunir e controlar o que é conhecido.

47 Cf. Dominique et Janine Sourdel, Dictionnaire historique de 1" islam Paris, PUF, 1996.
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Um autor mugulmano disse que 0 processo cognitivo islamita é um processo
cognitivo passivo. O saber, acrescentou, ndo é considerado como uma acgdo activa para
alcancar o desconhecido, mas sim uma aquisicao passiva do saber ja estabelecido. Assim,
0 saber religioso €, por um lado, a razdo exegética que subestima o raciocinio
independente e critico para se tornar ela propria um saber autista incontestado; e, por
outro lado, € um saber ciclico, por assim dizer, que funciona num circuito fechado onde a
legitimagdo se passa no interior do préprio paradigma.

Isto traduz de certo modo uma auto-suficiéncia epistemol dgica que consiste em
contentar-se de um conjunto axiomético de postulados que so precisam de justificacdo na
“f€’, o que impede a sua inter-relagcdo e didlogo com disciplinas cientificas, bastando-se a
S propria.

Olivier Roy notou que o letrado isamico (em particular no caso do isamico
radical ou islamita como acima ficou definido) elimina a questdo do laicismo como
irrelevante. Para ele o paradigma que defende € um paradigma irredutivelmente
compartimentado, quer dizer ancorado no transcendente e, desde logo, ndo critico. Este
conceito de “nao critico” é importante porque admite sem hesitagdo a possibilidade
prética de recuar 1400 anos na histéria, impondo de novo o Califado e o regresso as
préticas de uma era definitivamente obsoleta e que ndo se pode repetir, e negando, enfim,
gualguer valor ao pensamento livre e racionalista sem 0s quais a ciéncia e a cultura
estiolariam irremediavel mente.

A relagdo com o passado € pois uma relacdo fundadora para o islamismo radical.
A tradicdo determina o presente e ignora o contetdo do futuro. O futuro € apenas a
ressuscitacdo do passado. Mesmo os avangos da ciéncia, cuja evidéncia concreta é dificil
recusar, sdo, na melhor das hipéteses, vistos apenas como a confirmagdo dos dogmas
sagrados ou pura e simplesmente ignorados, como o fisico paguistanés Pervez Hoodbhoy
revelou ao denunciar professores de universidades paquistanesas que ainda ensinavam
(em 1991) a teoria geocéntrica como verdadeira e negavam a teoria heliocéntrica como
contréria as escrituras sagradas’®®...

“8 Pervez Hoodbhoy, Islam and Science — Religious Orthodoxy and the Battle for Rationality, Londres, Zed
Books, 1991 (Prefacio de Abdus Salam, prémio Nobel da Fisica).
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Esta postura esté no cerne do pensamento islamita. Para os islamitas a teologia, a
éticaeale is@mica (Charia) derivam directamente desta maneira “tradicionalista’ de ver
as coisas e avida e aque o individuo esta “ naturalmente” submetido, na medida em que o
Isldo ndo contempla a valorizagdo do individuo mas impde a sua sujei¢éo em proveito de
um todo que Ihe é exterior. O individuo ndo é um fim, mas tdo s6 um meio para a
salvaguarda da fé através da Umma (comunidade).

Essa doutrina da lugar a um tipo de “racionalidade’ exterior a racionalidade
individual. O individuo ndo € o verdadeiro actor da histéria. Tem apenas um papel de
segundo plano nessa histéria. A sua ac¢do € portanto determinada por uma verdade
transcendental que o ultrapassa. Nessas condi¢des, 0 “homem idea” a que chamam por
vezes 0 “homo islamicus’ é o que representa a submissdo total a Deus, aos preceitos
sagrados, a uma religiosidade afinal mutilada. No centro do islamismo politico, onde o
politico € manipulado pelo religioso, estd o conceito de jihad (“guerra santa’ ou, mais
exactamente, “guerra legal”). A corrente sufista, desde o século  XI, e certos autores
contemporaneos, procuram alargar o conceito de jihad, definindo-o antes de mais como
“um combate interior contra as paixfes e uma etapa indispensavel para aceder a unido
mistica’, mas a opinido que prevalece considera em geral a jihad como a acgdo armada
que visa o triunfo da Il@o contra ocidentais “infiéis’ e dirigentes mugulmanos seus
aliados®™.

Estamos perante uma situagdo semelhante a que ja existiu na Europa ocidental nos
seculos XI11-XI11 e que o Renascimento quebrou no século XVI. Com uma diferenca
fundamental que J.C. Guillebaud relembra: “no catolicismo ou no protestantismo o
recurso a violéncia era claramente identificavel com uma deriva ou como uma traicéo
temporal. A sua condenagd e a sua reeicdo ndo colocam problemas doutrinais
particulares (...). N& acontece o0 mesmo com o Isléo que, desde a origem (...) ndo
manifesta nenhuma reticéncia em relagdo a guerra (...). A pacificacdo do termo jihad e a
aceitacdo pelo Ido do principio do laicismo sdo por conseguinte problematicas, o que

ndo quer dizer inconcebiveisa prazo” *°.

“9 Cf. Sourdel 1996, op. cit..
%0 Cf. Guillebaud 2003, op. cit.: 307-308.
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8

O desenvolvimento (distinto do “crescimento”) aponta em linhas gerais para o
progresso das sociedades em termos de liberdade, de democracia e de bem-estar. A sua
realizacdo exige portanto a conjugacdo no tempo de diversos vectores, sobretudo no
médio e longo prazos, para responder as necessidades e anseios das sociedades. Embora
0s seus resultados ndo déem a partida lugar a certezas absolutas nem impliquem nenhum
determinismo, sdo esperaveis melhorias sucessivas nos diferentes planos de actividade e
navida social, politica, econémica, cientifica e cultural.

Mas o desenvolvimento que esta na confluéncia das conquistas obtidas nos
ultimos dois séculos pelo menos, ndo € separavel nem da modernidade nem do
racionalismo. Nenhum dos termos desta trilogia pode ser subvertido por qualquer forma
de irracionalidade que ndo permita um pensamento sistémico, tanto tedrico como
experimental, onde a liberdade de pensar e agir sgja salvaguardada. O misticismo, a
metafisica e outras formas de expressdo tém o seu lugar no cognoscivel e podem até
desempenhar um papel positivo em determinados sectores da vida, mas ndo podem
subordinar aquela trilogia aos seus proprios critérios de apreensdo do mundo sob pena do
progresso das nagdes se imobilizar ou regredir.

Ha autores que contestam estes conceitos, optando por uma postura relativista
segundo a qual o seu significado e alcance é varidvel segundo as culturas e as
circunstancias. Ao utilizar o padréo ocidental para a definicdo aparentemente univoca de
desenvolvimento, de modernidade ou de racionaidade, incorre-se numa prética
etnocéntrica de “imperialismo” cultural que desrespeita e falseia a realidade dos paises do
“Terceiro Mundo”. O argumento relativista € conhecido e nada impede que, por hipétese,
0 admitamos até certo ponto. Com efeito, ndo € naturalmente impossivel que as diversas
culturas €/ou civilizagBes, que tém necessariamente 0 seu génio proprio, consigam num
futuro mais ou menos longinquo formas de desenvolvimento e modernidade que, mesmo
diferentes das ocidentais, consigam satisfazer os requisitos do que se define como
“progresso”, seja ele no ocidente ou em qualquer outra regido do mundo.

E uma hipétese logicamente verosimil, independentemente de se saber se se

realizard e quando. Ja vimos que as diferengas entre 0os povos ndo podem ser feitas em
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termos de “ragas’ superiores ou inferiores, nogdes desacreditadas e sem qualquer valor
heuristico. As capacidades das nacBes dependem essencialmente da Histéria e das
condi¢Bes que esta proporciona a eclosdo de novas ideias. Se as condi¢cBes materiais
estiverem reunidas nada obsta a que novos contributos culturais e cientificos emanando
dos paises hoje subdesenvolvidos venham valorizar o patriménio da humanidade.

No entanto, e no estado actual das coisas, a trilogia acima referida
(desenvolvimento, modernidade, racionalidade) é grosso modo universal, mesmo que s
0 sgja provisoriamente. Estamos perante um “sistema mundia hierarquizado”, como lhe
chamou Michel Beaud, varidvel segundo as regifes mas comum nas suas caracteristicas
essenciais (moeda, mercado, légicas de organizacdo, universalidade da ciéncia, etc.),
sobretudo quando o duo capitalismo-socialismo deixou de existir na prética enquanto
modelo que propunha, pelo menos aparentemente, uma alternativa.

Portanto ndo estda a vista nenhuma outra via exequivel que dé acesso ao
desenvolvimento-modernidade tal como ficou definido. Todas as formas de pensamento e
de ac¢do onde a irracionalidade domine conduzirdo a um beco sem saida e a novos
sofrimentos para os povos a ela submetidos. Mais uma vez, o exemplo do regime dos
Talibans no Afeganistéo e das suas exacgdes deve estar presente na memoria.

O perigo que espreita a civilizagdo muculmana e certos paises africanos como a
Nigéria®!, é a vitdria do islamismo politico que bloqueara as perspectivas de democracia,
de desenvolvimento e de progresso no Médio Oriente, aprofundando uma tendéncia
regressiva que consagrara por muito tempo a subalternizacdo cientifica, econémica e
cultural dos paises dessa regidao do mundo.

O problema ndo se resolvera apenas com mais gjuda financeira internacional, mas
com drésticas reformas internas nesses paises, a comecar pela retirada do aparelho
educativo das méos dos religiosos, pela restauracéo de verdadeiras democracias e pela
aplicacéo de reformas econdmicas profundas.

O que da “grandiosidade a nossa época € o reconhecimento da liberdade, a
propriedade do espirito, 0 reconhecimento de que o espirito estando em s esta

*! Relembram-se os escandal os recentes que comoveram a opinido mundial sobre a condenagzo de
mulheres a morte por lapidag&o...
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consigo”®2. O que supde inter-conectividade entre individualismo, direito & critica,
autonomia do agir e filosofiaidealista®.

Se tudo isso fosse concretizado ou, pelo menos, se os governantes arabes
pudessem aplicar algumas das medidas levadas a prética por Mustapha Kema na
Turquia, no 1° quartel do século XX, verificar-se-ia entdo que os “fanatismos’ no Médio

Oriente se desmoronariam como castelos de cartas...
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