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O Tratado da Correcdo do Intelectetc., que aqui, benévolo leitor, te apresentamos
inacabado, foi redigido pelo autor ja ha muitossaisempre foi sua intencao termina-lo,
mas ocupado com outros empreendimentos e, afindmado pela morte, néo
conseguiu leva-lo ao fim desejado. Entretanto, cooriém muita coisa notavel e (util,
que nao duvidamos ser proveitosa a quem sinceramamicure a verdade, nao
quisemos privar-te dele. Foi também para que fudesses a perdoar os Varios pontos
obscuros, rudes e imperfeitos, os quais por vezesam, que desejamos prevenir-te
com essa informacédo. Adeus.

TRATADO DA CORRECAO DO
INTELECTO

[1] Desde que a experiéntime ensinou ser v&o e futil tudo o que costumatacen
na vida cotidiana, e tendo eu visto que todas B@asae que me arreceava ou que temia
nao continham em si nada de bom nem de mau semf@ardn 0 animo se deixava

abalar por elas, resolvi, enfim, indagar se e>é‘isaigo que fosse o bem verdadeiro e
capaz de comunicar-se, e pelo qual unicamentatadgetudo o mais, o animo fosse
afetado; mais ainda, se existia algo que, achaadqairido, me desse para sempre o
gozo de uma alegria continua e suprema. [2] Digorgsolvi enfimporque a primeira
vista parecia insensato querer deixar uma coig¢a per outra entao incerta. De fato, via
as comodidades que se adquirem pela honra e ppl@zas, e que precisava abster-me
de procura-las, se tencionasse empenhar-me sete&messa nova pesquisa. Verificava,
assim, que se, por acaso, a suprema felicidadéstiess naquelas coisas, iria privar-me
delas; se, porém, nelas nao se encontrasse dadraeededicasse, também careceria da
mesma felicidade. [3] Ponderava, portanto, interente se nao seria possivel chegar ao
novo modo de vida, ou pelo menos a certeza a speite, sem mudar a ordem e a con-
duta comum de minha existéncia, o que tentei mugaes, mas em vao. Com efeito, as
coisas gque ocorrem mais na vida e sao tidas pelo®ifis como o supremo bem resu-
mem-se, ao que se pode depreender de suas olutas, nés: as riquezas, as honras e a
concupiscéncia. Por elas a mente se vé tdo dstcpid de modo algum podera pensar
em qualquer outro bem. [4] Realmente, no que tangencupiscéncia, o espirito fica
por ela de tal maneira possuido como se repousasaebem, tornando-se de todo
impossibilitado de pensar em outra coisa; mas, ags fruicdo, segue-se a maior das
tristezas, a qual, se ndo suspende a mente, pelosmaeperturba e a embota. Também

procurando as honras e a riqueza, ndo pouco a eistrai, mormente quarﬁ:lséo
buscadas apenas por si mesmas, porque entdo slaEi@dmo o sumo bem. [5] Pela
honra, porém, muito mais ainda fica distraida ateygois sempre se supde ser um bem
por si e como que o fim dltimo, ao qual tudo ségdir Aléem do mais, nestas ultimas
coisas nao aparece, como na concupiscéncia, ceadiepento. Pelo contrario, quanto
mais qualquer delas se possuir, mais aumentarédgaicale consequentemente sempre
mais somos incitados a aumenta-las. Se, porémyimoss frustrados alguma vez nessa
esperancga, surge uma extrema tristeza. Por Ultanbpnra representa um grande
impedimento pelo fato de precisarmos, para condagadaptar a nossa vida a opiniao
dos outros, a saber, fugindo do que os homens eal fggem « buscando o qu
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vulgarmente procuram.

[6] Como, pois, visse que tudo isso obstavpi@ me dedicasse ao novo modo de
vida, e, mais ainda, tanto se lhe opunha que eia decessariamente abster-me de uma
coisa ou de outra, achava-me forcado a pergurgaeane seria mais util; porque, como
disse, parecia-me querer deixar um bem certo poinaarto. Mas, depois de me haver
dedicado um tanto a esse ponto, achei em primajar lque se, abandonando tudo, me
entregasse ao novo empreendimento, deixaria unpbesua natureza incerto, como se
depreende claramente do que foi dito, por um tamipéerto, ainda que nédo por sua
natureza (pois buscava um bem fixo), mas apenaga@aaua obtencao. [7] Entretanto,
mediante uma assidua meditacdo, cheguei a verifigarentdo, se pudesse deliberar
profundamente, deixaria males certos por um beto.céia-me, com efeito, correr um
gravissimo perigo e obrigar-me a buscar com todafomgas um remeédio, embora
incerto; como um doente que sofre de uma enferraitiztel, prevendo a morte certa se
nao empregar determinado remédio, sente-se nangéntiia de procura-lo, ainda que
incerto, com todas as forcas, pois que nele estdisica esperanca. Em verdade, tudo
aquilo que o vulgo segue nao s6 nao traz nenhurédienpara a conservagdo de nosso

ser mas até o impede e freqiientemente é causartiepam aqueles que o possifeen

sempre causa de perecimento para os que sdo mEspofdssd.

[8] Existem, de fato, muitos exemplos dos quo,causa de suas riquezas, sofreram
a perseguicdo até a morte, e também daqueles apaejuptar tesouros, se expuseram a
tantos perigos que afinal pagaram com a vida a pEnaua tolice. Nem menos
numerosos sao os exemplos dos que, para conselgoimra ou defendé-la, muitissimo
sofreram. Por dltimo, ha inUmeros exemplos dosageteraram a sua morte pelo exces-
so de concupiscéncia. [9] Esses males parecianir gi@gue toda a felicidade ou infeli-
cidade consiste somente numa coisa, a saber, tidagieado objeto ao qual aderimos
pelo amor. Com efeito, nunca nascem brigas pel;mgaese ama, nem havera tristeza se
perece, nem inveja se é possuido por outro, nemrteem oOdio e, para dizer tudo em
uma so6 palavra, nenhuma comoc¢ao da alma; coisascquéecem no amor do que pode
perecer, como tudo isso de que acabamos de fHlAnVjas o amor de uma coisa eterna
e infinita alimenta a alma de pura alegria, senlgyea tristeza, o que se deve desejar
bastante e procurar com todas as forgas. Entretadboé sem razao que usei destes ter-
mos:se pudesse seriamente delibef@orque, ainda que percebesse mentalmente essas
coisas com bastante clareza, nem por isso podiazéesne de toda avareza, concupis-
céncia e gldria.

[11] Apenas via que, enquanto a mente se eeuPam esses pensamentos, afastava-
se daqueles e refletia seriamente no novo empraenth, o que me servia de grande
consolo, pois percebia que aqueles males ndo exaal dspécie que ndo cedessem aos
remédios. E embora no comeco esses intervalosnfoss®ms e durassem por muito
pouco tempo, tornavam-se mais frequentes e mag@sodepois que o verdadeiro bem
mais e mais me ficou sendo conhecido; principalmel@pois que vi a aquisicdo de
dinheiro ou a concupiscéncia e a gldria s6 pregrdim enquanto sdo procuradas por si
€ Nndo como meios para as outras coisas; se, ps&amhuscadas como meios, terdo
entdo uma medida e ndo prejudicardo de modo algigmpelo contrario, muito contri-
buirdo para o fim pelo qual sdo procuradas, comstna@mos no devido lugar.

[12] Aqui sO direi breves palavras sobre o gmendo por verdadeiro bem e,
juntamente, o que € o sumo bem. Para compreergtecisretamente, note-se que o
beme omal ndo se dizem senéo relativamente, de maneiramgaenesma coisa pode
ser chamada boa ou ma conforme as diversas relagsis como se da coperfeito
ou imperfeito Nada, com efeito, considerado em sua haturezd, dw® perfeito ou
imperfeito; principalmente depois de sabermos gde b que é feito acontece segundo
uma ordem eterna e conforme leis certas da Natufg2hComo, porém, a fraqueza
humana n&o alcanca aquela ordem pelo seu conhdoimenentretanto, o homem
concebe alguma natureza humana muito mais firmeiqua, vendo, ao mesmo tempo,
que nada obsta a que adquiri natureza, ser-se incitado a procurar 0s meios qu
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conduzam a tal perfeicdo: e tudo o que pode seo p&ia chegar a isso chama-se
verdadeiro bem. O sumo bem, contudo, é chegar &ao pde gozar com outros
individuos, se possivel, dessa natureza. Qualppaéa ela mostraremos em seu lugar,

a saber, o conhecimefitda unido gue a mente tem com toda a Natl?rﬁa] Este €,
portanto, o fim ao qual tendo: adquirir uma nataragsim e esforcar-me por que muitos
a adquiram comigo; isto &, pertence também a nfieli@dade fazer com que muitos
outros entendam o mesmo que eu, a fim de que tedtdedeles e seu apetite

convenham totalmente com o meu intelecto e o metitapE para que isso acontéea,
€ preciso entender tanto da Natureza quanto basteaglquirir semelhante natureza; a

seguir, formar uma tal sociedatfecomo é desejavel para que o maior nidmero chegue a

isso do modo mais facil e seguro. [15] Cumpre, athsso, dedicar-nos a Filosofia

Moral, bem como a Doutrina da Educacédo dos mer‘h‘?‘\esporque a salude nao deixa
de ser um meio importante para conseguir esseéfimister estudar todas as partes da
Medicina; e, ainda, como pela arte se tornam facmigas coisas que sdo dificeis,
podendo nés por ela ganhar muito tempo e muita dmlade da vida, ndo se deve
desprezar de modo algum a Mecéanica. [16] Antesude, tporém, deve excogitar-se o
modo de curar o intelecto e purifica-lo quanto padsdesde o comeco, a fim de que

entenda tudo felizmentd sem erro e da melhor maneira. Donde se poderadazd

que quero encaminhar todas as ciéncias para ums & escopo, a saber, chegar a
suma perfeicdo humana de que falamos; e assinotgde nas ciéncias ndo nos leva a
nosso fim precisa ser rejeitado como inutil; istgpp@&ra usar uma so6 palavra, todas as
nossas acdes, assim como 0s pensamentos, hdodiegsgos para esse fim. [17] Mas

visto que é necessario viver enquanto cuidamos denseguir e nos esforcamos por
colocar o intelecto no caminho reto, somos obrigagites de tudo a supor como boas

algumas regras de vida, a saber:

I. Falar ao alcance do vulgo e fazer tudo e g@io traz nenhum impedimento para
atingirmos o0 nosso escopo. Com efeito, disso podédiray ndo pequeno proveito, con-
tanto que nos adaptemos, na medida do possivah aapacidade; acresce que desse

modo oferecerd§ ouvidos prontos para a verdade.

Il. Dos prazeres somente gozar quanto bastagpeonsecucao da saude.

Ill. Por ultimo, procurar o dinheiro ou outraisa qualquer s6 enquanto chega para o
sustento da vida e da saulde, imitando os costume®aedade que nao se opdem a
nosso fim.

[18] Posto issd/ dedicar-me-ei & primeira coisa que se deve fazesgja, corrigir o
intelecto, tornando-o apto a compreender as calsasmodo que € preciso a fim de
conseguir 0 nosso intento. Para tanto, exige axgrdae naturalmente temos, que aqui
resuma todos os modos de perceber usados por diagata para afirmar ou negar al-

guma coisa sem duvid&,com o intuito de escolher o melhor de todos e camao
mesmo tempo a conhecer as minhas forcas e a miahaema, a qual desejo
aperfeicoar.

[19] Se olho com cuidado, podem reduzir-sesaal quatro principai]sg.

I. Existe uma percepc¢do que temos por ouvioawo qualquer sinal que chamam
“convencional” &d placitum arbitrario).

Il. Existe uma percepcdo originaria da expeigé vaga, isto é, da experiéncia ndo
determinada pelo intelect8, s6 se dizendo tal porque ocorre por acaso e ndaos/e
nenhuma outra experiéncia que a contradiga, esporfica como irrecusavel entre nos.

lll. Existe uma percepcdo na qual a esséreianga coisa € tirada de outra, mas néo

adequadamente, o0 que acon?éccwando induzimos de algum efeito a causa ou quando
se conclui de um universal que senmé acompanhado de certa propried
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IV. Por dltimo, existe uma percepcdo em qumiaa € percebida por sua esséncia
unicamente ou por sua causa proxima.

[20] Esclarecerei tudo isso com exemplos. Bakido tdo-somente, conheco o0 meu
natalicio, sei que tive tais progenitores e cossamelhantes, de que nunca duvidei. Pela
experiéncia vaga, sei que hei de morrer: afirmaigye vi que 0S outros, iguais a mim,
morreram, ainda que nem todos vivessem o mesmo tp$sempo, nem sucumbissem
pela mesma doenca. Também pela experiéncia vagguseo Oleo & proprio para
alimentar a chama e que a agua serve para extaigsei igualmente que um cao é um
animal que ladra, o homem um animal racional, eragaase tudo gue se refere ao uso

da vida?? [21] De outra coisa, porém, concluimos da seguingmeira: depois de
percebermos claramente que sentimos este corpah@meoutro, dai, digo, concluimos

com clareza que a alma esta urfidao corpo, unido que é a causa de semelhante sensa-

céo, ma&? n3o podemos em absoluto inteligir qual seja essaagdo e unido. Ou de-
pois que conheci a natureza da vista e ao mesnyotéen ela a propriedade de fazer
com gque uma coisa enxergada de longe lhe parecarrdergue de perto, concluimos
que o sol é maior do que parece e outros fatoslsantes. [22] Por ultimo, a coisa é
percebida unicamente por sua esséncia quando, gher slgo, sei 0 que é saber

algum&® coisa, ou, por conhecer a esséncia da alma, setlgesta unida ao corfb.
Pelo mesmo conhecimento, sei que dois e trés sBé&o,@, dadas duas linhas paralelas a

uma terceira, sdo também paralelas entfé 6. que, porém, pude inteligir até agora
com esse conhecimento, foi muito pouco.

[23] Mas, para que se entenda tudo isso mellsarei de um s6 exemplo, que € o
seguinte: dados trés numeros, pergunta-se quahrbogqgue esta para o terceiro como o
segundo para o primeiro. Dizem comumente 0s negiesiasaber como descobrir esse
guarto numero, porque, sem duvida, ainda ndo estpraca operacdo que aprenderam
de seus mestres “despida”, isto €, sem demonstragdms, contudo, pela experiéncia
dos casos simples, fazem um axioma universal, jaugeando € patente por si o quarto
ndmero, como em 2, 4, 3, 6, pois experimentam oudtiplicando-se o segundo pelo
terceiro e dividindo-se o produto pelo primeirotésh-se o quociente 6; e como véem
que se chega ao mesmo numero que sabiam ser por@breem essa operacao,
concluem que se trata de uma operacao sempre kdgsrobrir 0 quarto numero. [24]
Entretanto, os matematicos sabem, em virtude dasnacido de Euclides (proposicao
19 do Livro VII), quais sdo os numeros proporcisreaitre si, ou seja, pela natureza da
proporcédo e sua propriedade, sabendo que o numersegobtém pela multiplicagcdo do
primeiro e quarto é igual ao produto do segundo pedceiro; contudo, ndo véem a
proporcdo adequada dos numeros dados, e, se véem,por forca daquela proposicao,
mas intuitivamente, ndo fazendo nenhuma operagépra, para escolher entre esses
o melhor modo de perceber, requer-se que enumerbragsmente quais 0s meios
necessarios para conseguir o nosso fim, a saber:

I. Conhecer exatamente a nossa natureza, egegathos aperfeicoar, e, ao mesmo
tempo, saber da natureza das coisas tanto quamedessario.

Il. Dai deduzir corretamente as diferencascoadancias e oposicdes das coisas.

I1l. Conceber corretamente o que podem sofuando.

IV. Conferir isso com a natureza e a potémciahomem. Assim, aparecera facil-

mente a suma perfeicdo a que o homem pode cﬁ%gar.

[26] Feitas essas consideracdes, vejamos o a@gerceber que devemos adotar.

No que tange ao primeiro, vé-se logo que palado (além de ser uma coisa muito
incerta) nao se percebe nenhuma esséncia da coisa,se evidencia por nosso exem-
plo, e, visto que nado se sabe da existéncia singelalgo a ndo ser conhecida a sua
es«éncia, at que se veamais tarde, claramente se conclui que toda a eegieg temc
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pelo ouvido se deve excluir das ciéncias. Com a&fgielo simples ouvir dizer, ndo
vindo antes a proépria inteleccado, nunca poder&aiger afetado.

[27F° Quanto ao segundo, também nao se deve dizer quénaltenha a idéia da
proporcao que procura. Além de ser uma coisa hastarerta e sem fim, dessa maneira
Nnao se percebera jamais, nas coisas naturais, auifa sendo 0s acidentes, 0s quais
nunca sao claramente entendidos sem o conheciraptgnor das esséncias. Por isso,
ha de se excluir também esse modo.

[28] Do terceiro, diga-se que, de certa manéeémos a idéia da coisa e também que
concluimos sem perigo de erro; mas ndo sera ponsneio para adquirirmos a nossa
perfeicéo.

[29] S6 o quarto modo compreende a esséneaquadia da coisa e sem perigo de
errar; por isso é que devemos usa-lo ao maximo.oCporém, ha de empregar-se para
que as coisas desconhecidas sejam entendidas poton® tal conhecimento, e ao
mesmo tempo, para que isso se faca do modo maisides eis 0 que cuidaremos de
explicar.

[30] Depois de sabermos que conhecimento nascéssario, cumpre-nos versar
sobre o caminho e o método pelo qual conheceremosisas a conhecer dessa forma.
Para isso, deve-se primeiramente considerar quéadaa aqui uma investigacdo sem

fim;30 a saber, para se descobrir qual o melhor métodovestigar a verdade, nédo é
necessario outro método para investigar qual o doétle investigar a verdade; e para
que se investigue este segundo método, ndo é Adoass terceiro, e assim ao infinito:
por esse modo nunca se chegaria ao conhecimentwediade, ou, antes, a
conhecimento algum. O mesmo se diria dos instrursemnateriais, onde se
argumentaria de igual forma, pois para forjar oof@recisar-se-ia de um martelo e, para
se ter martelo, é preciso fazé-lo, para o que sesséa de outro martelo e de outros
instrumentos, 0s quais também sup8em outros inetrtoy, € assim ao infinito; e desse
modo em vao tentaria alguém provar que os homertsung poder tém de forjar o ferro.
[31] Mas como os homens no comego, com instrumema®s, puderam fabricar
algumas coisas muito faceis, ainda que laboriosmmmerfeitamente, feito o que,
fabricaram outras coisas mais dificeis, com meraizatho e mais perfei¢cdo, passando
assim gradativamente das obras mais simples aognrentos e destes a outras obras e
instrumentos, para chegar a fazer tantas coisa® dificeis com pouco trabalho,

também o intelectd! por sua forca nativa, faz para si instrumentoslaectuais e por

meio deles adquire outras forcas para outras hiratelectuais, gracas as quais fabrica
outros instrumentos ou poder de continuar investiga e assim prosseguindo

gradativamente até atingir o cume da sabedorij (82 isso ocorre com o inteledte
facil de ver, contanto que se entenda o que é oduéte investigar a verdade e quais
sdo os instrumentos inatos de que apenas negeasitéazer outros instrumentos, a fim
de ir adiante. Para mostra-lo, eis como procedo.

[33] A idéig* verdadeira (pois temos uma idéia verdadeira) é digerso do seu
ideado, porque uma coisa é o circulo, outra, aidéicirculo. A idéia do circulo, de
fato, ndo € uma coisa que tem periferia e centnmoco circulo, nem a idéia do corpo é
0 proprio corpo: e como € algo diverso de seu idesera também alguma coisa inteli-

givel por si; isto é, a idéia, quanto a sua esaéficimal® pode ser objeto de outra

esséncia objetiva, e de novo esta outra essénjgtvabsera também, vista em si, algo
de real e inteligivel, e assim indefinidamente.] [Bédro, por exemplo, é algo real; a
verdadeira idéia de Pedro, porém, é sua essén@tivabe, em si, alguma coisa real e
totalmente diversa do préprio Pedro. Como, poidée de Pedro é uma coisa real, com
sua esséncia peculiar, sera também algo inteljgsgtel €, objeto de outra idéia, a qual
tera em si objetivamente tudo o que a idéia dedPean formalmente, e, outra vez, a

idéia que e da idéia de Petffdem, da mesma forma, a sua esséncia, que tamhsfan po
ser objeto de outra idéia, e assim indefinidame®@e.que qualquer um pode
experimentar ao ver que sabe o ¢ Pedro e tarrém sabe que sabe de novo, sab
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que sabe que sabe, etc. Dai se verifica que pteligina esséncia de Pedro ndo é
preciso inteligir a prépria idéia de Pedro, e muitenos a idéia da idéia de Pedro, o que
equivale a dizer que ndo é necessario, para queaiba, que saiba que sei, e muito
menos ser necessario que saiba que sei que selmante como para inteligir a

esséncia do tridngulo néo é preciso inteligir &msa do circuld/ Mas o contrario se
passa com estas idéias, porque, para saber quaesegsariamente devo antes saber.
[35] Dai se vé que a certeza hada mais € que aigpegséncia objetiva, a saber, o modo

como sentimos a esséncia formal é a prépria cetteRande se segue, de novo, que
para a certeza da verdade ndo precisamos de nemiwosinal sendo ter uma idéia
verdadeira. Pois, como mostramos, ndo €& necespar®,que eu saiba, que saiba que
sei. Do que resulta, mais uma vez, que ninguém paber o que é a suma certeza, a
nao ser aquele que possui uma idéia adequada éncies®bjetiva de alguma coisa,
porque, de fato, 0 mesmo € a certeza e a esséjeiava. [36] Como, pois, a verdade
nao necessita de nenhum sinal, mas basta ter@&as@essobjetivas das coisas, ou, 0 que
da na mesma, as idéias, a fim de que se tire tatlavida, dai se segue que nao é o

verdadeiro método procurar o sinal da verdade degmadquirir as idéia¥s, mas que o
verdadeiro método € o caminho para que a propridade ou as esséncias objetivas das

coisas ou as idéias (tudo isso quer dizer o mesajain procuradas na devida ord&h.
[37] Ainda uma vez, o método necessariamente deler fde raciocinio ou de

inteleccdo, ou seja, o método ndd é proprio raciocinar para inteligir as causas das
coisas e muito menos é o inteligir as causas daassanas € o inteligir o que é a idéia
verdadeira, distinguindo-a das outras percepc@egestigando a natureza dela, para dai
conhecer a nossa poténcia de inteligir e coibismosente de tal modo que, segundo
essa norma, entenda tudo o que deve ser enterdiddp, como meios auxiliares,
regras certas e também fazendo com que a mentsenéanse com inutilidades. [38]
Dai se deduz que o método nada mais é que o camdoi reflexivo ou a idéia da
idéia; e porque ndo existe a idéia da idéia, aspéigue exista uma idéia, logo o método
nao existira se ndo houver antes uma idéia. Domdeb®m 0 método que mostre como
a mente se deve dirigir segundo a norma de umtentd? idéia verdadeira.

Além dissd'® visto que ha entre duas idéias a mesma razdocemebdsentre as
esséncias formais daquelas idéias, segue-se qaeheaimento reflexivo da idéia do
Ser perfeitissimo serd melhor que o conhecimefiexireo das outras idéias; isto €, sera
perfeitissimo o método que mostre como a mente sewdirigida pela norma da idéia
existente do Ser perfeitissimo. [39] Disso facileese intelige como a mente, enten-
dendo mais coisas, adquire ao mesmo tempo oustigimentos, com os gquais continua
com maior facilidade a inteligir. Com efeito, acegse infere do que ficou dito, deve
existir antes de tudo em nds, como instrumentojnaha idéia verdadeira, entendida, a
qual compreende-se simultaneamente a diferencexigte entre essa percepcao e todas
as outras. Nisso consiste uma parte do métodonte éoclaro por si que a mente tanto
melhor se entende quanto mais entender da Natwéz® que esta parte do método
sera tanto mais perfeita quanto mais coisas a nmamtender, e sera perfeitissima
quando a mente atender ao conhecimento do Seritissifeo, ou refletir sobre o

mesmo conhecimentft. [40] Além disso, quanto mais coisas a mente canhi@nto
melhor intelige as suas forcas e a ordem da Natugmnto melhor, porém, entende as
suas forcas, mais facilmente pode dirigir-se e @roggras a si mesma; e quanto melhor
intelige a ordem da Natureza, mais facilmente @ixkter-se das coisas inuteis. E nisso,
como dissemos, consiste todo o método. [41] Acreeese que a idéia se apresenta
objetivamente do mesmo modo que se apresenta malrseu ideado. Portanto, se
houvesse na Natureza alguma coisa que ndo tivesgmima comunicacdo com as
outras, e se dela também existisse uma essénoiivabja qual deveria convir

totalmente com a formal, tamb&Pmao teria comunicacdo com as outras idéias, jsto é
nada poderiamos concluir sobre ela; ao contrasiopesas que tém comunicagdo com o
resto, comoé tudo o que existe na Nature sedo entendidas, e igualmente s
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esséncias objetivas terdo a mesma comunicacaejamudelas serdo deduzidas outras
idéias, as quais, de novo, terdo comunicacdo comu#ss, € assim crescerdo 0s
instrumentos para prosseguir. O que nos esforcd&gnmodemonstrar. [42] Ademais,
pelo que dissemos no fim, a saber, que a idéia deweir inteiramente com sua
esséncia formal, vé-se outra vez que, para quessanmente relate perfeitamente a
imagem da Natureza, deve produzir todas as suias idé@artir daguela que representa a
origem e fonte de toda a Natureza, a fim de qudasidém seja a fonte das outras
idéias.

[43] Aqui talvez se admire alguéﬁde que, quando dissemos que € um bom método
aquele que mostra como se deve dirigir a mente mp@laa de uma existente idéia
verdadeira, o hajamos provado raciocinando, o guwecp evidenciar que isso nédo €&

conhecido por SH= por isso se pode perguntar se raciocinamos blEmse caso,
devemos comecar pela idéia existente, e, como éss&ia uma demonstracdo para
comecar pela idéia existente, deveriamos, de nmavar o nosso raciocinio, e outra

vez demonstrar este outro, e assim ao infinitd. s a isso respond%que se alguém
por algum acaso procedesse assim ao investigartarelda, a saber, adquirindo,
conforme a norma da existente idéia verdadeiraasutiéias na ordem devida, nunca

duvidaria da sua verdaé%,porque a verdade, como mostramos, se revela assnene

porque também espontaneamente todas as coisadvilnara. Mas porque isso nhunca
ou raramente acontece, fui obrigado a p6-lo asdiemmodo que aquilo que nao
podemos adquirir por acaso facamo-lo contudo pordesignio premeditado e, ao
mesmo tempo, a fim de que aparecesse que nés,pparar a verdade e o bom
raciocinio, ndo necessitamos de outros instrumesgn8o a propria verdade e o bom
raciocinio. Pois provei o bom raciocinio raciocidan e ainda me esforco por
comprova-lo. [45] Acresce que também desse modcerdegse acostuma a suas
meditacdes internas. A razao, porém, por que rargacontece que, na investigacao
da Natureza, se proceda na devida ordem, é baseadpreconceitos, cujas causas

explicaremos depois na nossa filosofaA seguir, por ser necessaria uma grande e
cuidadosa distincdo, como mostraremos dePois,que é muito custoso. Por Gltimo,

devido ao estado das coisas humanas, que, como d@monstrada? é inteiramente
mutavel. Existem ainda outras razdes, de que ndaros.

[46] Se alguém por acaso perguntar qual aof’ézﬁor que logo, antes de tudo,
mostrei as verdades da Natureza nesta ordem, peislade se patenteia por si, respon-
do-lhe e ao mesmo tempo previno-o de que ndo gquaiedar tudo como falso por
causa dos paradoxos que talvez ocorram fregiententaas antes se digne considerar
a ordem em que o0 provamos, para entao ter a caeltegae conseguimos a verdade, e

tal foi o motivo desta observacéo prevfa.

[47] Se depois disso algum cético talvez paega ainda em duvida quanto a
propria verdade primeira ou a respeito de tudoedpduzimos segundo a norma dessa
verdade primeira, ou ele, com efeito, falara coatmnsciéncia, ou confessaremos que
existem homens totalmente obcecados até na almajagscimento ou por causa dos
preconceitos, isto é, por alguma ocorréncia extebe fato, nem a si mesmos sentem,;
se afirmam algo ou duvidam, ndo sabem que duvidamfiomam: dizem que nada

saben?® e mesmo isso, ou seja, que nada sabem, dizemggaem; nem o dizem
absolutamente, pois temem confessar que existemaptainada sabem, de modo que

afinal devem calar-se para nao supor alguma coislkeire a verdad_’@.[48] Por alti-
mo, ndo se ha de falar com eles sobre as ciémpoague, no que se refere ao uso da
vida e da sociedade, a necessidade obrigou-osc gup existem, a procurar a sua
utilidade e a afirmar ou negar muitas coisas caanjento. Com efeito, se algo lhes é
provado, ndo sabem se o argumento prova ou falhane§am, se concedem ou se
opdem, ndo sabem gque negam, concedem ou opdemgueidevem ser tidos como
auidmatos, que carecem por complet: esyirito.
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[49] Resumamos agora 0 nosso intento. Até, dil@mos em primeiro lugar o fim
para o qual procuramos dirigir todos os nossosgmeastos. Conhecemos, em segundo
lugar, qual é a melhor percepcdo, com cujo aupilidemos atingir a nossa perfeicao.
Vimos, em terceiro lugar, o primeiro caminho no lggamente deve insistir para
comecar bem, que vem a ser: continuar conformermanale alguma existente idéia
verdadeira a investigar segundo leis certas. RBaéxlb bem, o método deve fornecer o
seguinte: primeiramente, distinguir a verdadeiriaidde todas as outras percepcoes,
coibindo a mente para que nao se ocupe com estase@lndo lugar, dar as regras para
que percebamos segundo tal norma as coisas desmathheEm terceiro lugar,
estabelecer uma ordem a fim de ndo nos cansarmmsirudilidades. Depois que
conhecemos esse método, vimos em quarto lugar lgusesa perfeitissimo quando
tivermos a idéia do Ser perfeitissimo. Portantosdde o comeco se observara
principalmente que devemos chegar o mais cedovabssi conhecimento desse Ser.

[50]57 Comecemos, pois, pela primeira parte do métode, gucomo dissemos,
distinguir e separar das outras percepcdes aveéitadeira e coibir a mente para que
nao confunda com as verdadeiras as falsas, addc® as duvidosas: o que tenciono
explicar aqui profusamente a fim de reter os legano pensamento de uma coisa tao
necesséaria, e também porque ha muitos que duvitlamiaaverdade por ndo haverem
prestado atencao a distingcdo existente entre apgio verdadeira e todas as outras. De
modo que sdo como homens que, acordados, ndo dudeajue vigiam, mas depois
que em sonhos, como muitas vezes acontece, aclaemstavam certamente acorda-
dos, o que depois verificaram ser falso, duvidaeé de sua vigilia, o que sucede

porque nunca distinguiram entre o sono e a vi@?’li[ﬂﬁl] Aviso, entretanto, que aqui
nao explicarei a esséncia de cada percepcdo, nantaisa proxima, porgue isso
pertence a filosofia, mas exporei apenas o que todoéostula, isto &, sobre o que
versam a percepcao ficticia, a falsa e a duvidosaneo nos libertaremos de cada
uma>® Seja, por conseguinte, a primeira investigacaoesalidéia ficticia.

[52] Visto que toda percepcdo ou € de umaacomsiderada como existente ou
somente da esséncia, e ja que sao mais frequentBsc@es a respeito das coisas
consideradas como existentes, falo antes dessabes, quando se finge s6 a existéncia,
e a coisa que se finge em tal ato é inteligidaeosupde inteligida. Por exemplo, finjo

que Pedro, a quem conheco, vai para casa, me efitaoisas semelhantes. Aqui
pergunto, sobre que versa essa idéia? Vejo qua gpenas sobre coisas possiveis, mas
nao acerca de necessarias nem de impossiveis.

[53] Chamo coisa impossivel aquela cuja natuée contraditéria com a existéncia;
necessaria aquela cuja natureza é contraditéria a&ard@io-existéncia; possivel aquela
cuja existéncia por sua natureza ndo é contragit@in a existéncia ou nao-existéncia,
mas cuja necessidade ou impossibilidade de exisppende de causas ignoradas por
nds, enquanto fingimos sua existéncia; e por isscsua necessidade ou impossibili-
dade, que depende de causas exteriores, fossecmmper nds, nada poderiamos fingir

também sobre el [54] Donde se segue que, na hipétese de havandlpus ou ser
onisciente, nada absolutamente podera fingir. De, flao que nos concerne, depois

que62 soube que existo, ndo posso fingir que existodmuaxisto, nem tampouco posso

fingir um elefante que passe pelo buraco de umbagonem posso, depS?Sque soube

a natureza de Deus, fingir que existe ou ndo exasteesmo se deve entender a respeito
da quimera, cuja natureza é contraditoria com sténtia. Do que se evidencia o que eu
disse, a saber, que a ficcdo de que aqui falamosaoé@ntece acerca das verdades

eterna$? [55] Mas, antes de prosseguirmos, note-se aquadsagem, que a diferenca

que ha entre a esséncia de uma coisa e a de ggara também entre a atualidade ou

existéncia da mesma e a de outra. De modo quealiserpos, por exemplo, conceber a

existéncia de Adao somente pela existéncia geregd,  mesmo que, se para conceber
sua esséncia, olharmos para a natureza do setuito ite, enfim, definirmos que Adao

€é um ser. Logo, quanto mais geralmente se conce exiséncia, tanto mai
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confusamente é ela concebida e mais facilmente gedatribuida a qualquer coisa; ao
contrario, quanto mais particularmente se concetadés claramente é entendida e mais
dificilmente se atribui a outra coisa que nao gpad desde que nao levamos em conta
a ordem da Natureza. O que é digno de ser notado.

[56] Vem ja aqui a consideracdo do que vulgarte se diz “fingir’, ainda que se
entenda com clareza que a coisa ndo se comporta eofingimos. Por exemplo,
embora eu saiba que a terra € redonda, nada emtrgt@ibe que diga a alguém ser a
terra a metade de um globo e como que uma meigdamam pires, ou que o sol gira ao
redor da terra e coisas semelhantes. Se prestatBrgsio a isso, ndo veremos hada que
nao condiga com o que ja dissemos, desde que primgiamos que outrora pudemos
errar e estar agora cénscios de nossos errosyui, spge podemos fingir ou pelo menos
julgar que outros homens podem estar no mesmamaearcair naquele em que estavamos
antes. Isso, digo, podemos fingir enquanto ndo gemenhuma impossibilidade e
nenhuma necessidade; quando, pois, digo a alguéra tgrra ndo é redonda, etc., nada
mais faco do que relembrar o erro em que talvézeesti em que pude cair, e depois
finjo ou julgo que aquele a quem falo isso pode&aiastar ou cair no mesmo erro. O
que finjo, como disse, enquanto ndo vejo nenhumpossibilidade e nenhuma
necessidade, porque, se as entendesse, nao pabeleniado algum fingir, e sé restaria
dizer que fiz alguma coisa.

[57] Resta agora notar também aquelas coisase supdem nas quest@%as quais
se referem frequentemente a impossiveis. Por exermgphndo dizemos: suponhamos
que esta vela que esta ardendo nédo arde, ou suposhgue ela queima em algum
espaco imaginario, a saber, em que nado ha corpmnal§oisas parecidas se supdem
amiude, ainda que se entenda claramente que dsta Buposicdo é impossivel;, mas
quando isto acontece, nao se finge absolutamediz @om efeito, no primeiro caso,

nada mais fiz do q@é lembrar outra vela que nédo arde (ou concebemessana sem a

chama), e o que penso de uma € o0 mesmo que emaraldra, enquanto nao cuido da
chama. No segundo caso, nada mais se faz queiabstidéias dos corpos adjacentes,
para que a mente se volva unicamente a contemptic&ela vista em si so, e depois
conclua que a vela ndo contém nenhuma causa plestraicdo de si mesma. De modo
que, se nado houvesse corpos circunjacentes, ekgabeen como sua chama, ficaria

imutavel; ou coisas semelhantes: nao existe, peishuma ficcao, m&6verdadeiras e
meras asserc¢oes.

[58] Passemos entdo as ficcbes que versane sabesséncias sozinhas ou junta-
mente com alguma atualidade ou existéncia. A raspk que devemos considerar
sobretudo o seguinte: quanto menos a mente intelige percebe mais coisas, mais tem
0 poder de fingir, e quanto mais coisas inteligaismdiminui aquela poténcia. Do
mesmo modo, por exemplo, que, como vimos acima, pademos fingir, enquanto
pensamos, que pensamos € nao pensamos, assim taddstla que conhecemos a
natureza do corpo, nao podemos fingir uma mosaaitenfou desde que conhecemos a

naturez&8 da alma, néo podemos fingir que é quadrada, ajndgpossamos dizer tudo
isso com palavras. Mas, como dissemos, quanto memotiomens conhecem a
Natureza, mais facilmente podem fingir muita cotgano sejam, as arvores falarem, os
homens se transformarem num instante em pedrasnbesf aparecerem espectros nos
espelhos, o nada fazer-se algo, os proprios densdarem em animais e homens, e
infinitas coisas desse género.

[59] Alguém talvez pensaré que é a ficcdo @ aénteligéncia que termina a ficgéo;
isto é, depois que fingi algo e quis, com certartibde, admitir que isso existe assim na
natureza das coisas, acontece que a seguir nampsdeensa-lo de outro modo. Por
exemplo, depois que fingi (para falar com eles) tmhaatureza do corpo e quis persua-
dir-me, com minha liberdade, que ela existe assi@nrente, ndo poderei mais fingir,
digamos, uma mosca infinita, e, depois que fingsséncia da alma, ndo posso torna-la
quadrada, etc. [60] Mas isso deve ser examinadimeRPamente, ou negam ou conce-
dem que podemos inteli alguma coisa. Se concedem, necessariamente dexenda
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inteleccdo o mesmo que dizem da ficgcdo. Se, porémegam, vejamos noés, que
sabemos que conhecemos algo, o que dizem. Oran dizéeguinte: que a alma pode
sentir e perceber de muitas maneiras, ndo a srigropm as coisas que existem, mas
unicamente aquelas que ndo existem nem em si nepadenalguma, o que quer dizer
que a alma pode s6 por sua forca criar sensacOekeias que nao sado das coisas, de
modo que, em parte, a consideram como Deus. Alésoddizem que nos temos (ou
nossa alma tem) tal liberdade que nos obrigue (a@laa inclusive a sua prépria
liberdade). Pois, desde que a alma fingiu algoeedibu seu assentimento, ndo pode
pensar ou fingir isso de outro modo, e também é&@atha por essa ficcdo a pensar as
outras coisas de tal modo que ndo contrariem aepanficcdo, como também séo
obrigados a admitir por causa de sua ficcdo osrdbsuque aqui enumero. Para a
refutacdo disso, ndo nos cansaremos com outrasndemgdbes. [61] Mas, deixando-os

em seus delirios, cuidaremos de fifadas palavras que com eles trocamos alguma
verdade para 0 n0sSsO assunto: a mente, ao apfiGarsa coisa fingida e falsa por sua
natureza, a fim de que a pense e entenda e dalaalech boa ordem aquilo que deve
ser deduzido, facilmente evidenciard a sua falsidadse a coisa fingida é verdadeira
por sua natureza, quando a mente olha para elaatmao no intuito de a entender, e
comeca a deduzir dela em boa ordem o que delagse,seontinuard felizmente sem
nenhuma interrupgdo, como vimos que, da falsadicge acabamos de referir, logo o
intelecto mostrou sua absurdidade e outras co@asdeduzidas.

[62] Portanto, de nenhum modo se deve temerfigiamos algo, desde que perce-
bamos uma coisa clara e distintamente; pois seqaso falamos que os homens, num

momento, se transformam em animais brﬂ?oisto se diz de um modo muito geral, de

forma que ndo ha nenhum conceito, isto é, {déa coeréncia de sujeito e predicado na
mente, dado que, se houvera, ver-se-ia logo o palm qual e as causas por que tal
coisa se fez. Ademais, ndo se presta atencao @&eratdo sujeito e do predicado. [63]

Além disso, ndo sendo fingida a primeira idéia dudendo-se dela todas as outras,
desvanece-se pouco a pouco a precipit@gde fingir; a seguir, ndo podendo a idéia
fingida ser clara e distinta, mas somente confeigmmo toda confusdo procede de que
a mente conhece s6 em parte a coisa integra ouostangle muitas, ndo distinguindo o

conhecido do desconhecido, além de que olha camerite e sem nenhuma distincao
para os multiplos elementos contidos em cada cala&;se segue, primeiro, que,

tratando-se da idéia de algo simplicissimo, elad&iwara de ser senao clara e distinta,

pois essa coisa ndo pode aparecer-nos em partesénoastoda ou nada. [64] Segue-

se, em segundo lugar, que, se a coisa compostalitiesrelementos for dividida pelo
pensamento em todas as suas partes mais simpesegsestar atencdo a cada uma por
si, desaparecerd entdo toda confusdo. Em tercgjan, Isegue-se que a ficcdo ndo pode
ser simples, mas sim feita da composicido de diseiddias confusas, que sédo de

diversas coisas e acdes existentes na Naturezamebhor, provém da atengﬁo
simultdnea, mas sem assentimento, a tais idéiassds;, pois, se fosse simples, seria
clara e distinta e, por conseguinte, verdadeirareSeltasse da composicdo de idéias
distintas, sua composicao seria também clara éntdis¢, portanto, verdadeira. Por
exemplo, depois que conhecemos a natureza dociectdmbém a do quadrado, n&o
podemos mais compor essas duas coisas e falar deiranlo quadrado, ou alma
quadrada e coisas semelhantes. [65] Concluamagwde brevemente e vejamos como
nao se deve de modo algum temer a ficcdo, confdoeincom as idéias verdadeiras.
Com efeito, quanto a primeira de que falamos aateaper, quando a coisa é concebida
claramente, vimos que se essa coisa concebidangata e também sua existéncia for
por si uma verdade eterna, nada poderemos fingicaalisso; mas, se a existéncia da
coisa concebida ndo for uma verdade eterna, ceidg@anas de conferir a existéncia da
coisa com sua esséncia e olhe-se ao mesmo tempa padem da Natureza. Quanto a
segunda fic¢do, que dissemos ser a atencdo, masose@ntimento, a diversas idéias
confusas, quedo de diversas coisas ¢fes existentes na Nature vimos tamlém que
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uma coisa simplicissima ndo pode ser fingida, mMasteligida, bem como uma coisa
composta, desde que se preste atencdo as parphisissimas de que se compde; e até
mesmo nem delas podemos fingir qualquer acao queaja verdadeira, pois a0 mesmo
tempo nos veremos obrigados a contemplar como gumisso se faz.

[66] Entendidas assim essas coisas, passeyoos a pesquisa da idéia faf'éapara
ver a respeito de que versa e como podemos precasate cair em falsas percepcoes.
Ambas as coisas ja nao nos serado dificeis, depoestido da idéia fingida: pois entre
elas ndo ha nenhuma diferenca senédo que aquela sugEsentimento, isto €, como ja
notamos, que nenhuma causa se oferece, enqualiite deparam as representacoes,
pela qual, como o que finge, possa inferir que B&s vém das coisas de fora, o que
quase nada mais é do que sonhar de olhos aber&ys estado de vigilia. Trata, portan-
to, a idéia falsa de, ou (para dizer melhor) seregfa existéncia da coisa cuja esséncia é
conhecida, ou a esséncia, do mesmo modo que dimgida. [67] Corrige-se a que diz
respeito a existéncia do mesmo modo que a ficcais, e a natureza da coisa
conhecida sup0fe a existéncia necessaria, € impbgsi® nos enganemos no referente a
sua existéncia; mas se a existéncia da coisa maaonfa verdade eterna, como € sua

e:s:séncie?,6 dependendo de causas exteriores a necessidaapassibilidade de existir,
entdo retoma do mesmo modo tudo o que dissemosigsantratou da ficcdo, pois se
corrige de igual maneira. [68] No que diz respaitmutra [espécie de erro], que se refere
as esséncias ou também as acoes, tais percepQfEngare necessariamente confusas,
compostas de diversas percepcfes confusas das enistentes na Natureza, como
quando se convencem os homens de que ha deusd®reatas, nas imagens, nos
animais brutos e noutras coisas; que ha corposijdecomposicao se faz simplesmente
o intelecto; que cadaveres raciocinam, andam enfatmie Deus se engana, e outras
coisas semelhantes. Mas as idéias que sao cldistingéas nunca podem ser falsas, pois
as idéias das coisas que se concebem clara etatigtinte ou sdo simplicissimas ou
compostas delas, isto é, deduzidas das idéias isi8$|i)has7.7 Que, porém, a idéia
simplicissima nao pode ser falsa, qualquer um vewatanto que saiba o que é a
verdade, ou o intelecto, e a0 mesmo tempo o qualsidade.

[69] Com efeito, quanto ao que constitui arfarda verdade, € certo que o pensa-
mento verdadeiro se distingue do falso ndo apeorsipa denominacdo extrinseca,

mas principalmente por uma intrins€€aRealmente, se algum artifice concebeu em
ordem uma construcdo, ainda que essa construcda nenha existido nem venha a

existir jamais, seu pensamento, entretanto, € dendae € o0 mesmo, quer a construcao
exista, quer nao. E, ao contrério, se alguém dpserPedro, por exemplo, existe, mas
ignorando que exista, seu pensamento é falso aitesje Pedro, ou, se preferes, nao é
verdadeiro, ainda que Pedro exista de fato. Nem @stinciado, que Pedro existe, é
verdadeiro, a ndo ser em relagcdo aquele que cordmoecerteza a existéncia de

Pedro’® [70] Dai se segue que ha nas idéias algo de edalque se distinguem das
falsas as verdadeiras, o que, pois, nos resta agastigar a fim de ter a melhor norma
da verdade (pois dissemos que devemos determirsosigpgensamentos segundo a
norma dada pela idéia verdadeira, e que o métodocénhecimento reflexivo) e
conhecer as propriedades do intelecto; nem seqiligaessa diferenca nasce de que o
conhecimento verdadeiro consiste em conhecer aaspor suas causas primeiras, no
que de fato diferiria muito da falsa, como a exgdigacima: pois se diz conhecimento
verdadeiro também aquele que envolve objetivameptséncia de algum principio que

nao tem causa, conhecendo-se por si e <§H1[§i].] Portanto, a forma do conhecimento
verdadeiro deve achar-se no proprio conhecimentn gelacdo com outros
(conhecimentos), nem conhece o objeto como cauas,deve depender do préprio
poder e natureza do intelecto. Com efeito, se supwes que o intelecto percebe algum
ente novo, que nunca existiu, como alguns concebertelecto de Deus antes de criar
as coisas (percepcao que, por certo, ndo podenar gle nenhum objeto), deduzindo
legitimamente de tal perc¢éo outras, todos esses conhecimentos s verdadeiros
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ndo determinados por nenhum objeto exterior, mperdkeriam sé do poder e natureza
do intelecto. Portanto, o que constitui a forma amhecimento verdadeiro ha de
procurar-se no proprio conhecimento e deduzir-seatareza do intelecto. [72] Ora,
para gue se investigue isso, ponhamos ante os alfpesa idéia verdadeira cujo objeto
sabemos com toda certeza que depende da forcasde pensamento, nao tendo
nenhum objeto na Natureza, visto que numa idéianasomo ja dissemos, mais
facilmente poderemos investigar o que queremosefiamplo, para formar o conceito
de globo, finjo arbitrariamente uma causa, a sabsemicirculo que gira ao redor do
centro, e dessa rotacdo como que nasce o globm&sa, essa idéia é verdadeira, e,
ainda que saibamos jamais ter assim surgido unogi@bNatureza, esta percepcgéo é,
contudo, verdadeira e 0 modo mais facil de formapioceito de globo. Note-se aqui
que essa percepcao afirma a rotacdo do semiciafiimacao que seria falsa se nao se
juntasse com o conceito de globo ou da causa qeendea tal movimento, isto &,
(seria falsa) separadamente, se essa afirmacée iksada. De fato, entdo a mente
tenderia apenas a afirmar o movimento do semidyculque nem estaria contido no
conceito de semicirculo, nem nasceria do conceitoagisa que determina o movimento.
Por isso, a falsidade s6 consiste em afirmarmas édgalguma coisa nao contido no

conceito que formamos da mes?ﬂa,como 0 movimento ou a imobilidade no
semicirculo. Dai se segue que o0s simples pensamerdo podem deixar de ser

verdadeiros, como a simples idéia de semicircldandvimento, de quantidade, &fc.
Tudo o que estas contém de afirmacéao iguala-seramito delas, nem se estende além,
pelo que nos é permitido a vontade, sem nenhurggdg errar, formar idéias simples.
[73] Resta, portanto, apenas investigar por quempadossa mente as pode formar e até
onde se estende esse poder, pois que, achadéaigboente veremos o maior conheci-
mento a que podemos chegar. E certo, contudo, sfeeseu poder ndo se estende ao
infinito, ja que, quando afirmamos de alguma cafgo que nao esta contido no
conceito que dela formamos, isso indica um deféitanossa percepcdo, ou seja, que
temos pensamentos ou idéias como que mutiladaseattas. Verificamos, com efeito,
que o movimento do semicirculo é falso desde quesentra isolado na mente, mas é
verdadeiro se se junta ao conceito de globo oummeito de alguma causa que
determina esse movimento. De modo que, se é deematdo ser pensante, como parece
logo a primeira vista, formar pensamentos verdadgeiou adequados, € certo que as
idéias inadequadas nascem em nds apenas enquantte garte de um ser pensante, do

qual alguns pensamentos constituem ao todo a noessi#, outros s6 em paﬁ%.

[74] Mas o que devemos ainda considerar (eAda valido a pena anotar acerca da
ficcdo) e onde existe 0 maior engano é quando ecermjue algumas coisas que se
oferecem na imaginagao estejam também no intelsttog, sejam concebidas clara e
distintamente; entdo, enquanto nao se separa doscoo distinto, a certeza, ou seja, a
idéia verdadeira se mistura com as nao distin@msemplo, alguns estdicos por acaso
ouviram o nome da alma e também que é imortaluas gqcoisas imaginavam apenas
confusamente; imaginavam também e ao mesmo tentpligiam que 0S corpos
sutilissimos penetravam todos os mais e por nenbuitm eram penetrados. Como
imaginassem tudo isso junto, acompanhado da certlesbe axioma, logo se
convenciam de que a mente é esses corpos sutdssimqueles corpos sutilissimos néao
se dividem, etc. [75] Também disso, porém, nosuhas, enquanto nos esforgcamos por
examinar todas as nossas percepc¢fes conforme aandemuma existente idéia
verdadeira, precavendo- nos, como dissemos no agrdeqque temos pelo ouvido ou
pela experiéncia vaga. Acresce que tal engano praéque concebem as coisas de um
modo excessivamente abstrato, pois é bastante pharsi que aquilo que concebo em
seu verdadeiro objeto ndo posso aplicar a outeacbiasce, por dltimo, também de que
nao inteligem os primeiros elementos de toda arsaf) donde, procedendo sem ordem
e confundindo a Natureza com as coisas abstratdmra sejam verdadeiros axiomas, a
si mesmos se confundem e pervertem a ordem da @datulNoés, contudo, se
procedermos o men abstratamente pcivel e comgarmos, logo que possamos, pe
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primeiros elementos, isto é, pela fonte e origema@reza, de nenhum modo devemos
temer esse engano. [76] Realmente, no que respeiteonhecimento da origem da

Natureza, ndo se ha de temer de modo algum quefancamos com abstracdes, pois,
quando se concebe algo abstratamente, como sé® @sdoniversais, estes sempre se
compreendem mais largamente no intelecto do queenpoéxistir suas coisas

particulares de fato na Natureza. A seguir, comd\atureza ha muitas coisas cuja
diferenca é tdo pequena que quase escapa a intéigéntdo facilmente (se concebidas
abstratamente) pode acontecer que se confundamcanas a origem da Natureza, ao
que veremos depois, ndo pode ser concebida abstrt ou seja, universalmente,

nem se pode estender mais longe no intelecto daqies fato, nem tem semelhanca
alguma com as coisas mutaveis, ndo se temera nanbonfusdo a respeito de sua
idéia, contanto tenhamos a norma da verdade (caAmm$tramos); realmente, este ser é

dnico, infinito34 quer dizer, tod® o ser, e fora dele n&o ha ser algum.

[77] Até aqui sobre a idéia falsa. Resta irigai respeito da idéia duvidosa, isto é,
sobre aquelas coisas que podem levar-nos a devatamesmo tempo como ela se des-
faz. Falo da verdadeira duvida na mente e ndo davguonos ocorrer com freqiéncia, a
saber, daquela na qual alguém, ainda que nao dinteldormente, diz com palavras

que duvida® com efeito, ndo pertence ao método corrigir istas antes faz parte da
investigacdo da teimosia e sua correcado. [78] @&a,ha na alma nenhuma dudvida pela
propria coisa de que se duvida, o que quer dizey sl existir s6 uma idéia na alma,
quer seja verdadeira, quer falsa, ndo havera duvada tampouco certeza, mas somente
tal sensacao, pois em si, de fato, (a idéia) ndwtré coisa sendo uma sensacdo; mas (a
davida) existira por outra idéia que ndo é tdcactadistinta que possamos dela concluir
algo de certo acerca do que se duvida, isto é&ia gie nos lanca na davida nao é clara
e distinta. Por exemplo, se alguém nunca pensoemos dos sentidos, seja pela expe-
riéncia, seja de outro modo qualquer, jamais dugida o sol € maior ou menor do que
aparece. Por isso os rusticos se admiram frequenterao ouvir que o sol é maior que
o globo terrestre, mas a duvida nasce pensandosserros dos sentidos, isto €, a pessoa
sabe que os sentidos as vezes se enganam, massabe apenas confusamente, pois

ignora como 0s sentidos errdhe se alguém, depois da davida, adquirir o verdadei
conhecimento dos sentidos, e como por meio delesisas séo representadas ao longe,
tira-se de novo a davida. [79] Donde se segue §gagndemos pdr em duvida as idéias
verdadeiras pelo fato de gque talvez exista algumsDmnganador, que nos faz errar
mesmo nas coisas mais certas, a ndo ser enquanternds nenhuma idéia clara e dis-

tinta de Deus, ou seja, fica a deﬁ?ase olharmos para o conhecimento que temos da
origem de todas as coisas e nada acharmos qudgaosab ser ele (Deus) enganador,
com o mesmo conhecimento com que, vendo a natdeezaédngulo, verificamos que
seus trés angulos sao iguais a dois retos; make Beus possuimos um conhecimento
como o que temos do triangulo, tira-se entdo tod@hnada. E do mesmo modo que
podemos chegar a esse conhecimento do tridangultheneem saber com certeza se
algum supremo enganador nao nos leva ao erro, &@sibém podemos alcancar esse
conhecimento de Deus, embora ndo saibamos conz&Zesteha ou nao algum supremo
enganador; e, contanto que o tenhamos, basta pariang, como disse, toda davida
que podemos nutrir acerca das idéias claras entdisti[80] Além disso, se alguém
proceder corretamente, investigando o0 que se dewmestigar primeiro, nao
interrompendo jamais a concatenacdo das coisasiperscomo se devem determinar as

questdes antes de se chegar a seu conhecifffemioca tera sendo idéias certissimas,
isto é, claras e distintas, pois a duvida nada ggise a suspensdo da alma no atinente a
alguma afirmacdo ou negacdo, que afirmaria ou fee@ga ndo ocorresse algo que,
desconhecido, deixa imperfeito o conhecimento dessa. Donde se vé que a duvida
sempre nasce do fato de serem as coisas investigaaaordem.

[81] Isto é 0 que prometi tratar nesta primgiarte do método. Mas, para nao omitir
nada do que pode levar ao conhecimento do intekeetguas forcas, direi ainda pouca
coisa da meidria e do esquecimento, onde oc principalmente considerar que
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memoria é corroborada por meio do intelecto e tambem o auxilio dele. De fato, em
relacdo ao primeiro ponto, quanto mais algo €igitadl, mais facilmente se retém, e, ao

contrario, quanto menos, mais facilmente o esques%?rPor exemplo, se eu transmitir
a alguém uma porcdo de palavras soltas, muito difiidmente as retera do que se
apresentar as mesmas palavras em forma de narf@@oreforcada também sem
auxilio do intelecto, a saber, pela forca mediang@al a imaginagcdo ou o sentido a que

chamam comumi?! é afetado por alguma coisa singular corpérea. Biiggular, pois a
imaginacdo so é afetada por coisas singulares. €feno, se alguém ler, por exemplo,
s6 uma novela de amor, reté-la-a muito bem enquaatoler muitas outras desse
género, porque entdo vigora sozinha na imaginagés, se sdo mais do género,
imaginam-se todas juntas e facilmente sao confasdiDigo tambénsorporeg pois a
imaginacdo s6 é afetada por corpos. Como, portantmemoria € fortalecida pelo

intelecto e também sem ele, conclui-se que é digosb do intelectd? e que n&o ha
nenhuma memoadria nem esquecimento a respeito dedttevisto em si. [83] O que
sera, pois, a memoria? Nada mais do que a sendasdionpressdes do cérebro junto

com o pensamento de uma determinada du?égéa sensacgao; o que também a
reminiscéncia mostra. Realmente, nesta a alma pessa sensacao, mas nao sob uma
continua duracao; e assim a idéia desta sensaga® adpropria duracdo da sensacao,
quer dizer, a prépria memoaria. Se, porém, as padpdéias sofrem alguma corrupcéao,
veremos na filosofia. E se isso parece a alguéntonalisurdo, bastara para o nosso
propdsito que pense ser tanto mais facilmentearetida coisa quanto mais for singular,
como se vé do exemplo da novela que acabamos daldar disso, quanto mais uma
coisa é inteligivel, mais facilmente é retida. Logédo podemos deixar de reter uma

coisa sumamente singular e somente inteli&f‘/el.
[84] Assim, pois, distinguimos a idéia verdaal@ as outras percepc¢cdes, mostrando
gue as idéias ficticias, as falsas e as outrast@noerigem na imaginacao, isto &, em cer-

tas sensacdes fortuitas e, por assim dizer, sbltqge ndo nascem da prépria poténcia
da mente, mas de causas exteriores, conforme o,camp sonhos ou acordado, recebe
varios movimentos. Ou, se se preferir, tome-se pqQuiimaginacdo o que se quiser
contanto que seja algo diverso do intelecto e @andéma seja paciente; tanto faz que
tomes o0 que quiseres, desde que saibamos que rdaalpisa vaga e da qual a alma
sofre, sabendo ao mesmo tempo como, pelo inteleowliviamos dela. Por isso tam-
bém ninguém se admire de que ainda nao proveiirexist corpo e outras coisas
necessarias, e contudo falei da imaginagdo, doocerpua constituicdo, pois, como
disse, pouco importa o que suponho, contanto dha sar algo vago, etc.

[85] Demonstramos, porém, que a idéia verdadesimples ou composta de simples
e mostra como e por que algo é ou foi feito. Dermman®s também que seus efeitos
objetivos na alma procedem conforme a razao dadlaade do préprio objeto; o que é
0 mesmo que 0s antigos disseram, a saber, quadadedéra ciéncia procede da causa
para os efeitos; a ndo ser que nunca, ao que lea, saminceberam, como ndés aqui, a
alma agindo segundo certas leis e como que um atmwbraspiritual. [86] Por
conseguinte, quanto era possivel no comeco, admsrio conhecimento de nosso
intelecto e tal norma da idéia verdadeira que efitemmos mais confundir as coisas
verdadeiras com as falsas ou as ficticias. Nemdaogpnos admiraremos de inteligir
algumas coisas que de modo algum caem sob a ingaginde que outras, totalmente
opostas ao intelecto, estejam na imaginacado, audeafinal, haja outras que convém
com o intelecto. Com efeito, sabemos que as opesagélas quais sao produzidas as
imaginacdes se fazem conforme outras leis, inteiriendiversas das leis do intelecto, e
que a alma se mantém, acerca da imaginacao, apemas paciente. [87] Pelo que
também se vé com que facilidade podem cair em ggados os que ndo distinguem
cuidadosamente a imaginacao e a inteleccdo. Ngsteexemplo: que a extenséo deve
estar em um lugar; deve ser finita, com partessgudistinguem realmente umas das
outras; queé o primeiro eldnico fundamento de todas as coisas, e que num teoypa
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um maior espaco que noutro, além de muitas outsa do mesmo géne%;isso
tudo se opde a verdade, como mostraremos no diexgjdn

[88] A seguir, como as palavras sdo partenazginacao, isto €, fingimos muitos
conceitos na medida em que, vagamente, por algispasicdo do corpo, sdo compos-
tos na memodria, ndo se deve duvidar de que tambdpalavras, como a imaginacao,
podem ser a causa de muitos e grandes erros, sela@méo tivermos muita precaucao.
[89] Acrescente-se que sao formadas de acordo carbitrio e a compreensdo do
vulgo, de modo que ndo séo sendo sinais das auisss se acham na imaginacao, mas
nao como estédo no intelecto; o que claramente geioéfato de que a todas as coisas
que estdo sO no intelecto e ndo na imaginacao guseitas vezes nomes negativos,
como sejam, incorpoéreo, infinito, etc., e tambémitasucoisas que sdo realmente
afirmativas exprimem negativamente, e vice-versma sao incriado, independente,
infinito, imortal, etc., porque, sem duvida, muitoais facilmente imaginamos o
contrario disso, motivo pelo qual ocorreram antes primeiros homens e usaram
nomes positivos. Muitas coisas afirmamos e neggmogue a natureza das palavras
leva a afirma-lo ou negéa-lo, mas ndo a naturezacd@&sas; por isso, ignorando-a,
facilmente tomariamos algo falso por verdadeiro.

190] Evitamos, além disso, outra grande calesaonfusdo e que faz com que o
intelecto ndo reflita sobre si mesmo, a saber, dmando fazendo distincdo entre a
imaginacdo e a inteleccdo, cremos que aquilo quegimamos mais facilmente é
também mais claro para nés, e julgamos inteligigu® imaginamos. Por isso,
antepomos 0 que se deve pospor, e assim se degéadaaleira ordem do progresso e
n&o se conclui nada legitimamente.

[91]97 Ademais, para que afinal cheguemos a segunda gheste método, proporei
primeiro 0 n0sso intuito neste método e a seguin@es para atingi-lo. O escopo, pois,
€ ter idéias claras e distintas, tais, a saber,pgoeenham da pura mente e nao de
movimentos fortuitos do corpo. A seguir, para qodat as idéias sejam reduzidas a
uma, tentaremos liga-las e ordenéa-las de tal madonmpssa mente, quanto possivel,
reproduza objetivamente a formalidade da natuneaaodo e em cada uma de suas
partes.

[92] Quanto ao primeiro ponto, como ja dissgnaxige-se para o nosso Ultimo fim
que a coisa seja concebida por sua esséncia téatmnou por sua causa proxima. A
saber, se a coisa é em si, ou, como vulgarmenté seausa de si mesma, devera ser
inteligida s6 por sua esséncia; se, porém, a c@is& em si, mas exige uma causa para

existir, deve ser inteligida por sua causa proxirmque, de fat8® o conhecimento do
efeito nada mais € que adquirir um mais perfeitohegimento da causa. [93] Logo,
nunca poderemos, engquanto tratamos da investigdgdocoisas, concluir algo de
abstracdes, e tomaremos muito cuidado em nao mmistugjue esta so no intelecto com
0 gue esta na coisa. Mas a melhor conclusédo sé& tiemalguma esséncia particular afir-
mativa, ou seja, de uma verdadeira e legitima idéfin Efetivamente, o intelecto nao
pode descer de axiomas sé universais a realidaugdages, visto que 0s axiomas se
estendem a coisas infinitas e ndo determinam teatbepara contemplar uma coisa sin-
gular mais do que outra. [94] Por isso, o reto camida invencéo é formar os conheci-
mentos segundo alguma definicdo dada, o que seegm@@ tanto mais feliz e
facilmente quanto melhor definirmos alguma coisartdhto, o essencial de toda esta
segunda parte do método consiste s6 nisso, a saberonhecer as condicdes de uma
boa definicdo e, a seguir, no modo de as encorRraneiramente, pois, tratarei das
condicdes da definicédo.

[95] Uma definicdo, para que seja dita peafeiievera explicar a esséncia intima da
coisa?® cuidando-se que ndo usemos em seu lugar algumasigolades. A fim de
explica-lo, omitindo outros exemplos, para ndo gargue quero apontar os erros dos
outros, citarei apenas o exemplo de alguma coisazad, que € igual qualquer que seja
a sua definicdo, a saber, o exemplo do circuloyal, e se define como uma figura

cujas linhas ticada: do centro para a circunéncia o iguais, ningém deixaa de ver
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que tal definicAo ndo explica de modo algum a essédio circulo, mas s6 uma

propriedade sua. E ainda que, como disse, istoopoygorte quando se trata de figuras
e outros seres de Raz&o, muito contudo significatimente a seres fisicos e reais; a
saber, porque as propriedades das coisas ndo essdlemt enquanto se ignoram suas

esséncias?? pois, se deixarmos estas, necessariamente peevad® a concatenacao
do intelecto, que deve reproduzir a concatenacadNatareza, e afastar-nos-emos
totalmente do nosso escopo. [96] Portanto, parartivos desse erro, devemos observar
0 seguinte na definigdo:

I. Se a coisa for criada, a definicdo deveodmo dissemos, abranger a causa proxi-
ma. O circulo, por exemplo, conforme essa normee der definido como a figura des-
crita por uma linha com uma extremidade fixa e tsaomovel, definicdo que claramente
contém a causa proxima.

Il. Requer-se um tal conceito ou definicAocdessa que todas as suas propriedades
(quando a coisa € vista isoladamente, mas nao porto outras) possam concluir-se
dela, como se percebe nesta definicdo do circuis, gela claramente se infere que
todas as linhas tiradas do centro para a circumf&xésao iguais. Que isto seja uma
exigéncia necessaria da definicdo é tdo manifestwbaervador que ndo parece valer a
pena demorar-nos em sua demonstracdo, nem provaumeesievido a essa segunda
condicdo, toda definicdo deve ser afirmativa. Fddoafirmacdo do intelecto, pouco
cuidando da verbal, que, pela falta de palavrdgezapossa exprimir-se, as vezes,

negativamente, conquanto se entenda de modo afiod&t
[97] Os requisitos, porém, da definicdo daadncriada sdo os seguintes:

I. Que exclua toda causa, isto é, que o olj@toexija nada mais que seu proprio ser
para sua explicacao.

Il. Que, dada a sua definicdo, ndo reste Ipgea a pergunta: “Existe ou nadd2

I1l. Que ndo contenha, no sentido real, sulbistas que possam ser adjetivados, ou
seja, que nao possa ser explicada em termos alsstrat

IV. Exige-se, por ultimo (embora isto ndo resig® muito ser anotado), que de sua
definicdo se concluam todas as suas propriedadek iBso sdo coisas manifestas a
quem prestar bem atencéo.

[98] Disse também que a melhor conclusdo h&eatetirada de alguma esséncia
particular afirmativa, pois quanto mais especialfadéia, mais distinta sera e, portanto,
mais clara. Logo, o que acima de tudo devemos pmib@io conhecimento das coisas
particulares.

[99] Quanto & ordem, porém, e para que todaswasas percepgdes se coordenem e
se unam, exige-se gue, o mais cedo que se possaefapie a Razao postula, investi-
guemos se existe algum ser (e ao mesmo tempo ggaeéeja a causa de todas as coi-
sas, a fim de que sua esséncia objetiva seja taralu@msa de todas as nossas idéias. Ai
entdo nossa mente, como dissemos, reproduzirawaedatno maximo grau possivel,
pois tera objetivamente tanto sua esséncia, comorsiem e unido. Disso podemos ver
ser-nos antes de tudo necesséario que sempre demlizadas as nossas idéias das
coisas fisicas, ou seja, dos seres reais, indotguse pode fazer segundo a série das
causas, de um ser real para outro ser real, de modo passarmos a idéias abstratas e
universais, quer ndo deduzindo delas nada de qaal, ndo as concluindo de coisas
reais. Ambas as coisas, com efeito, interrompenerdadeiro progresso do intelecto.
[100] Note-se, porém, que por série das causas sates reais ndo entendo aqui a série
das coisas singulares e méveis, mas apenas alagrimisas fixas e eternas. Realmente,
seria impossivel para a fraqueza humana alcancsdria das coisas singulares e
mutaveis, tanto devido a sua quantidade, que absgptodo numero, como devido as
infinitas circunséncias numa e mesma coisa, das quais cada um podeasasa de gt
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a coisa exista ou nao exista, ja que a existémdties chdo tem conexao nenhuma com sua
esséncia, ou (como ja dissemos) nao é uma vertieraha €[101] Efetivamente, também
nado é necessario que inteljamos a série delag) gse as esséncias das coisas
singulares e moéveis ndo devem ser deduzidas dsésigaou ordem da existéncia. Com
efeito, esta Ultima (a ordem da existéncia) ndod#osutra coisa sendao denominacdes
extrinsecas, relagbes ou, gquando muito, circunisncoisas que estdo longe de
constituir a esséncia intima das coisas. Estagtanto, s6 se h& de procurar nas coisas
fixas e eternas e, a0 mesmo tempo, nas leis iascriessas coisas como em seus
verdadeiros coédigos, e segundo as quais sao feitasdenadas todas as coisas
singulares. De fato, estas coisas singulares e vaigt&ddependem tdo intima e
essencialmente (por assim dizer) das coisas fixassgm elas ndo podem existir nem

ser concebidat?3 Portanto, estas coisas fixas e eternas, aindasejaen singulares,
serdo para noés, por sua presenca em toda partéissinla poténcia, como que
universais, ou géneros das definicbes das coisagilaies e mutaveis, e causas
préximas de todas as coisas.

[102] Mas, sendo isso assim, ndo pouca ddexe parece subsistir para que pos-
samos chegar ao conhecimento destas coisas siemguparis conceber todas as coisas
juntas supera muito as forgas do intelecto humaradem, porém, para se inteligir um
antes do outro nao derivara, como dissemos, da&iade existir, nem tampouco das
coisas eternas. Com efeito, ai sdo todas simukgmmanatureza. Logo, necessariamente
hao de ser procurados outros auxilios além daqgekesisamos para inteligir as coisas
eternas e suas leis; contudo, aqui ndo é o lugaxpler isso, hem se precisa fazé-lo
sendo depois de havermos adquirido um conhecinseffiiciente das coisas eternas e
das suas infaliveis leis, e depois que se tenhadorclara para nés a natureza de nossos
sentidos.

[103] Antes de nos lancarmos ao conhecimeasocisas singulares, havera tempo
de versar sobre esses auxilios, que tenderdo tondsabermos fazer uso de nossos
sentidos e realizar, segundo certas leis e cedttargrexperiéncias suficientes para deter-

minar a coisa que é investigajc%,a fim de, por dltimo, concluirmos delas segunde qu
leis das coisas eternas foi feita, e conhecermasiatureza intima, como mostrarei em
seu lugar. Aqui (para voltar ao que tencionavansisyente procurarei expor o que pa-
rece necessario a fim de que possamos chegar heaimento das coisas eternas, for-
mando definicbes delas nas condi¢cdes acima expostas

[104] Para isso, é preciso relembrar o queedi®s ante¥® a saber, que, quando a
mente se aplica a algum pensamento a fim de exdmmdeduzir dele em boa ordem o
que legitimamente se pode deduzir, se ele for falescobrira a falsidade, mas, se for

verdadeiro, continuara felizment® a deduzir dai, sem nenhuma interrupcao, coisas
verdadeiras; isso, digo, € 0 que se requer pamssorntento, pois NOSSOS pensamentos

nao podem ser determinados por nenhum SUtfandamento. [105] Se, portanto, dese-
jamos investigar a primeira coisa de todas, urgetalgum fundamento que dirija para
l& nossos pensamentos. A seguir, sendo o métoddpmigp conhecimento reflexivo,
esse fundamento que deve dirigir nossos pensamedbosode ser nenhum outro senao
0 conhecimento daquilo que constitui a forma dadage e o conhecimento do intelecto,
bem como de suas propriedades e forcas, porqueiriddoesse, teremos o fundamento
donde deduzir nossos pensamentos, e o caminhogpealoo intelecto, quanto sua
capacidade o permite, podera chegar ao conhecirdantooisas eternas, levando-se em
conta, em todo caso, as forcgas intelectuais.

[106] Ora, se pertence a natureza do pensanhembar idéias verdadeiras, como se
mostrou na primeira parte, cumpre agora inquirigue entendemos por forcas e
poténcia do intelecto. Como, porém, a parte praddie nosso método € inteligir otima-
mente as forcas do intelecto e sua natureza, spagessariamente obrigados (pelo que
expus nesta segunda parte do método) a deduzir das@ropria definicdo do
pensamento e do intelecto. [107] Mas até agordimé@mos regra alguma para descobrir
as defincfes, e como & as podemos dar sem conhecer a natureza oucéo do
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intelecto e seu poder, segue-se que ou a defidig&utelecto tem de ser clara por si, ou
nada podemos inteligir. Ela, entretanto, ndo élatsunente clara por si; contudo, visto
que as propriedades do intelecto (como tudo o qoeém dele) ndo podem ser
percebidas clara e distintamente, a ndo ser dagmisonhecida a natureza delas,
conclui-se que a definicdo do intelecto sera natpdar si, desde que prestemos atencao

a suas propriedades inteligidas por nés clarat@isientel°8 Enumeremos, pois, aqui
as propriedades do intelecto e reflitamos sobre, alamecando a tratar de nossos
instrumentos inatos.

[108] As propriedades que principalmente netejue entendo com clareza sao as
seguintes:

I. Que envolve a certeza, isto é, sabe quadlnente as coisas sao tais como nele
estdo contidas objetivamente.

Il. Que percebe certas coisas, ou seja, faenas idéias absolutamente, e algumas a
partir de outras. Assim é que forma a idéia da tgaae absolutamente, sem referéncia
a outros conhecimentos, ao passo que o mesmo oégdescom a idéia do movimento, a
qual supde a idéia de quantidade.

Ill. As idéias que ele forma absolutamenteriexem a infinidade, enquanto que as
determinadas sdo formadas de outras. Realmenpersebe a idéia de quantidade por
uma causa, determina-a, como quando pelo movinaatalgum plano percebe que
nasce um corpo, ou pelo movimento da linha um planocenfim pelo movimento do
ponto uma linha, percepcdes que ndo servem patigina quantidade, mas s6 para
determina-la. Isso aparece pelo fato de concebeesgss idéias quase como nascendo
do movimento, o qual, contudo, ndo se percebe sqrareepcdo da quantidade. E
poderiamos também continuar o0 movimento ao infipaoa formar a linha, o que de
maneira alguma poderiamos fazer se nao tivésseidémale uma infinita quantidade.

IV. Forma as idéias positivas antes das neamti

V. Percebe as coisas ndo tanto sob a duragfio sob certo aspecto da eternidade
(sub quadam specie aeternitatise em numero infinito, ou, antes, na percepcao das
coisas ndo olha nem o nimero nem a duracado: quandém, as imagina, percebe-as
sob certo numero, com duracdo e quantidade detadiasn

VI. As idéias claras e distintas que formarmpagecem seguir-se apenas da necessi-
dade da nossa natureza, de modo que se assemeadpandentes unicamente, de um
modo absoluto, do nosso poder; as confusas, p@@rmentrario, pois muitas vezes se
formam contra a nossa vontade.

VII. De muitos modos a mente pode determisaidéias das coisas que o intelecto
forma das outras (idéias). Por exemplo, para détermo plano da elipse, finge um esti-
lete preso a uma corda, movendo-se ao redor deceoizos; ou concebe infinitos
pontos tendo sempre uma mesma e certa relacdornandeterminada linha reta; ou um
cone cortado por algum plano obliquo, de modo géaagulo da inclinacéo seja maior
que o angulo do vértice do cone; ou de outrositoBrmodos.

VIIl. Tanto mais perfeitas sdo as idéias qoam@aior perfeicdo de algum objeto
exprimirem. De fato, menos admiramos o construt@ acou o plano de uma capela
do que aquele que planejou um templo insigne.

[109] Nas coisas restantes que se refereneasamento, como o amor, a alegria,
etc., ndo me demoro, porque nem importam ao nGssI# presente, nem também
podem ser concebidas sem a percepcao do inteléstio,que, suprimindo-se de todo a
percepc¢ao, também desaparecem absolutamente.

[110] As idéias falsas e ficticias nada ténpdsitivo (como mostramos a saciedade)
pelo que sejam ditas falsas ou ficticias, mas stans#io consideradas tais por um
defeito do conhecimento. Logo, as idéias falsastieifis, como tais, nada nos podem
ensinar sobre a esséncia do conhecimento, a qualsde procurada nas propriedades
positivas que acabamos de enumerar. Quer dizezuqupre a estabelecer alguma coi
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de comum, de que necessariamente se seguirdopespaedades, ou seja que, dado
isso, elas se seguirdo necessariamente, e, ttoats elas serdo suprimid4s.

Falta o resto.

Notas:

1 — Traduz-se em gerd@ratado da Reforma da InteligénciRreferimoscorrecao por
motivos histéricos, éntelectoporque o préprio autor definira rigtica, 1V, apéndice,
capitulo 4, intelecto como diferente denteligéncia (capitulo 5). Conforme H. A.
Wolfson, The Philosophy of Spinozd, pagina 35, temos aqui evidentemente uma
imitacdo da obra ética de Ibn Gebirol, que seridagim: Tractatus de Animae Virtutum
EmendationgTratado da Correcdo das Virtudes da Alm®arece-nos uma hipotese
admissivel. Note-se que ja se encontemnendatioe emendariem Bacon e Descartes.
(N.do T))

2 — EsteAvisq que apareceu na edicdo @dwras Postumagl677), pode ser do autor da
introducéo, ou seja, Jarig Jelles, ou do editouwRertz (ndo de Luis Meyjer, como
erroneamente afirma Pifian). Em todo caso, provémamigos que conviveram com
Espinosa, e seu testemunho de que o autor preteowitduir um dia ofratado merece
crédito. (N. do T.)

3 — Empregada aqui no sentido que Ihe Bfiga, IV, apéndice, capitulo 27: experiéncia
da vida. E de certo modo a mesexperientia vagajue classificaria no primeiro género
do conhecimento ndratado Brevell, 1 (como o fara n&tica, 11, 40, escélio ), e que
constitui o segundo modo nesta obra (§ 19). E dbitanda imaginac&o e, portanto,
sujeita ao erro, como de fato é errada a aprecidgdonanidade do que ocorre na vida,
ao que se deduz principalmente Epistola 3Q de 1665 (Cf.Etica, Ill, prefacio, e
Tratado Teoldgico-Politicocapitulo XVI). Note-se que, para comodidade dacéio,
seguimos a divisdo em paragrafos, como foi intrisdupor Bruder na sua edicédo e
seguida por muitos outros, mas que nao constaigdcede J. Van Vloten e J. P. N.
Land. (N.do T.)

4 — Em latim,an aliquid daretur O emprego déari no sentido de “existir”, frequente
nesteTratadoe em outras obras de Espinosa, € explicado porékoya nota 38) como
um neerlandismo (seria antes um germanissa@ibt) Suposicao totalmente infundada,
por tratar-se de um termo vulgar em Bacon, DesgaB8anchez e outros, além de ja
ocorrer nos escolasticos, como Alexandre de Ha@skbam. (N. do T.)

5 Poderiamos explicar isso mais ampla e claramentseja, distinguindo, das riquezas

procuradas por si, as que se buscam por causands da concupiscéncia ou da saude e
do progresso das ciéncias e das artes, mas issand® para ser exposto no devido

lugar, porque ndo cabe aqui investigar tdo metsauteente essas coisas. (N. do A.) (E
assim que indicamos as notas do préopriatada)

6 — Isto tem de ser mais cuidadosamente demons{fdddo A.)

7 — Lembra Sénec@a Ira, 1, 17: “Habent, non habentur” (tém, nao sao Jidoisado
também por Montaigne, Il, capitulo 3rifine. (N. do T.)

8 — Estas coisas sdo explicadas mais longamense@tgar. (N. do A.)
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9 — Veja-se, sobretud&tica, 1V, 28. (N. do T.)

10 — Note-se que aqui somente cuido de enumeraiéasias necessarias ao n0osso
escopo, sem olhar para a sua série. (N. do A.)

11 — Contrariamente ao individualismo de Descadddgal de Espinosa era de cunho
social, o que decorre de sua doutrina da unidadéatiareza, e concorda mais com o
seu tempo. (N. do T.)

1 2 — Espinosa era antifeminista, como quase tedosua época. (N. do T.)
13 — E o que figura na edi¢&o Van Vloten-Land.rmota 106. (N. do T.)
14 — H& um unico fim nas ciéncias, para o qualdattarem dirigir-se. (N. do A.)

15 — Mas enquanto n&o se atinge o fim colimado,dgpende de muita deliberacdo (cf.
§ 10), temos que viver. Por isso, é forcoso sujpgunaas regras de conduta que nos
permitam trabalhar nessa tarefa sem perturbacGEsmsEregras supostamente boas
lembram de modo inegavel a “moral proviséria" dedaetes Discurso do Métoddll).
Elas se apresentam também como conjeturais e ddmifpela mesma razéo: a
necessidade da vida, que nao pode esperar o agatbad® sistema filosofico (cf.
Epistola 21 Principios 1, 15,esc6lig Tratado Teoldgico-Politicocapitulo XV). Sobre

a diferenca entre os dois autores, cf. nosso antigeevista Brasileira de Filosofjan.®
27.(N.do T))

16 — Uso o plural do préprio autor. (N. do T.)

17 — Note-se o que Descartes diz na introduca®dnsipios depois de falar da moral
provisoéria: "Depois disso, deve também estudagidd.. a que ensina a bem conduzir
sua Razéo para descobrir as verdades ignoradasigdv@mente alistoriola mentis

de Bacon, a qual se refere Espinos&pistola 37 (N. do T.)

18 — Impropriamente, Livio Teixeira tradumdubie por ingenuamenteo que é
insustentavel, porque o autor vai incluir nessesloroo mais perfeito, que é o do
conhecimento intuitivo. Como nota muito bem Koyrata-se da inteligibilidade e néo
da certeza, a qual pode existir nos quatro modascértado § 27 ndao quer dizer que
seja uma coisa subjetivamente duvidosa). (N. do T.)

19 — Dos modos do conhecimento o autor fala tamib@&mratado Brevell, capitulo 1,
e na Etica, I, 40, escoélio 2 (cf. ainda Principios de Filosofia 1, 15, escdlig,
enumerando as vezes somente trés. (N. do T.)

20 — Sobre a experiéncia determinada pelo inteleftopor exemplo, abaixo § 103;
Tratado Teoldgico-Politicocapitulo 5EpistolaX. (N. do T.)

21 — Quando sucede isto, nada entendemos sobrasa am do que [seguimos a
traducdo neerlandesa praeter id, e ndo o origimgdter id consideramos no efeito, o
que bem aparece pelo fato de entdo se explicansa @penas por termos muito gerais,
como: “Logo, existe algo”, “Logo, existe alguma gutia”’, etc. Ou também porque a
exprimimos negativamente: “Logo, nao € isto ou lajuetc. No segundo caso, atribui-
se a causa alguma coisa devido ao efeito que selw®mrtlaramente, como mostraremos
no exemplo, mas nada além das propriedades, e ed&®éacia particular da coisa. (N.
do A)).

22 — Exemplo: cléssicos na filosofia, tanto moderna como eastica, provindo algun
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ja de Aristoteles. Quanto a “animal que ladra” airfaal racional”, trata-se para
Espinosa de universais, produzidos pela associdedidéias singulares, conforme o
conceptualismo da baixa escolastica e dos priméiésefos da era moderna. (N. do T.)

23 — Deste exemplo claramente se vé o0 que not@iobéo. Com efeito, por aquela
unido nada entendemos além da propria sensacabeg do efeito do qual concluimos
a causa, sobre que nada inteligimos. (N. do A.)

24 — Tal conclusédo, ainda que certa, ndo € bastegtea, a ndo ser para os muitissimo
cuidadosos. De fato, se nao tomarem o maximo cajdzirao logo em erros: pois onde

se concebem as coisas tao abstratamente e ndwgrdideira esséncia, logo se é
confundido pela imaginacdo. Realmente, o que é par8ce aos homens multiplo,

porque ao que concebem abstrata, separada e aoefusaimpéem nomes que sao
usados por eles para coisas mais familiares; cajneoacontece que imaginam isso
como costumam imaginar as coisas a que primeiranmpuseram esses nomes. (N. do
A)

25 — Nao ha um processo ao infinito no conhecime&ltoconhecimento, mas uma
intuicdo imediata: eis o que chamariamosaygfito espinosano”. (N. do T.)

26 — Sendo a alma idéia do corpo, é de sua natastaaunida a ele. (N. do T.)

27 — Nao ha nenhum exemplo de conhecimento pekacaujue s6 aparecera no § 96,
1.(N.do T.)

28 — Este programa, como bem nota Koyré, lembraonwufraseado de Bacon. (N. do
T)

29 — Aqui tratarei um pouco mais longamente da @&peia e examinarei o0 método de
proceder dos empiristas e dos fildsofos recentesdd A.)

30 — A objecdo de um processo ao infinito é clasgé& se encontrando em Avristoteles.
Os escolasticos e, aqui, Espinosa, insistem era-Evi{N. do T.)

31 — Por “for¢ca nativa” entendo aquilo que em n&s @ causado pelas forcas exteriores,
0 que depois explicarei em minha filosofia. (N.AdD

32 — Aqui se chamam “obras”; em minha filosofialegy-se-a o que sdo. (N. do A.)

33 — O método, sendo instrumento, € também um prathuintelectoiflea como dira
logo depois) que pode tornar-se instrumento massf@igoado para outros, por sua vez
novos instrumentos. Ele supbde, em todo caso, auimshto inato, isto é, o
conhecimento ja existente: a idéia verdadeira. Esthecimento € chamadds nativa
na nota 34 (onde nao seguimos a edi¢cdo originalpquitiu umnao, enquanto é a idéia
adequada (a de Deus, em ultima andlise, como &aotimi), ndo originaria das coisas,
mas atividade autbnoma da meniestfumenta intellectualin Cf. 8 39 e Bacon em
varias passagens. (N. do T.)

34 — Note-se que aqui ndo so cuidarei de mosijaeacabei de dizer, mas também que
até agora procedi corretamente, e a0 mesmo teni@Es@omisas Muito necessarias de se
saber. (N. do A))

35 — Para nosso autor e outros modernos, formaldg si, em sua esséncia real, oposto

a objetivg ou seja, conceitual, na idéia. A terminologiaegdadigem escolastica, mas
para os modernos o0 conceito refere as coisas representativamente, e par:
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escolasticos classicos intencionalmente. (N. do T.)

36 — Livio Teixeira, em sua traducado, escreve "l que € a idéia de Pedro”, o que
seria a idéia de Pedro, e ndo, como diz o texti¥ia da idéia de Pedro. (N. do T.)

37 — Note-se que aqui ndo indagamos como a prirasg@ncia objetiva € inata em nos.
De fato, isso pertence a investigacdo da Naturemde essas coisas sdo mais
amplamente explicadas e ao mesmo tempo se mostraalgm da idéia ndo existe

nenhuma afirmacéo, negacéo ou vontade. (N. do A.)

38 — Espinosa usa o termo “sentimos” para indicearater imediato do conhecimento
de uma esséncia. Mas metafisicamente a certezasempanhada de uma consciéncia
reflexiva, como exporéa ntica, 1, 43, proposicioe escoélia Note-se que no § 78 vai
dizer que uma s6 idéia ndo ensejaria a certezaspaa apenaddlis sensatity Para os
escolasticos, a certeza proviria da conformidade ambjeto, mas para Espinosa ela s6
pode estar na propria idéia: a esséncia objetiva aéia da idéia. Cf. nota sobre a
verdade comindex suinosPensamentos Metafisicasapitulo VI, Parte 1. (N. do T.)

39 — Critica patente de Descartes: o verdadeirodoéhdo comeca pela duvida, a qual
SO aparecera, como vai expor nos 88 78-80, quanolmperem no pensamento idéias
confusas, 0 que podemos evitar concatenando unitandgias claras e distintas. A
teoria da idéia adequada conmalex suiem virtude de sua génese necessaria exclui a
duvida da metodologia espinosana. (N. do T.)

40 — Que o procurar esteja na alma vem explicadmarhna filosofia. (N. do A.)

41 — Como se poderia supor pelo que ficou dito an&rior, o método nao é o

desenvolvimento das idéias, ou seja, a propriadfia, mas um estudo preliminar que
nos possibilita desenvolver na ordem devida assdé& um instrumento, o estudo da
norma e das regras do pensamento, ou idéia dag w® dird logo depois. Aqui ja

resume quais serao as primeiras partes do métbdo48). (N. do T.)

42 — Carlini explicadata como determinadapelo juizo, mas desde o principio vimos
que a palavra significa tao-s&istente(N. do T.)

43 — E o quarto ponto do método: cf § 49. Apesasatem as idéiaaslgo diversode
seus objetos, correspondem como representacaobgesy e por isso tém mais ou
menos realidade: cEtica, I, 13. escolto No § 42 vai tirar a mesma conclusdo deste 8.
(N.do T.)

44 — Nao sendo a mente mais que o0 conjunto daasidguanto maior o numero de
idéias, mais perfeito sera seu conhecimento. SwWiedi porém, a perfeicdo quando
entre essas idéias estiver a do Ser perfeitissaisgm como na realidade esse Ser é a
causa de tudo, sua idéia também produz todas s dats a justificativa da Etica). (N.
doT)

45 — Ter comunicacdo com outras coisas € ser pdmppr elas ou produzi-las. (N. do
A)

46 — Se a verdade é manifesta por si (cf. 8§ Ia&3B), por que raciocinar, como o fez
Espinosa, para prova-lo? Além disso, como saber reeiocinio é bom, visto que (na
hipbtese de se precisar provar qual a norma dadeychdo temos ainda uma norma
para garantir o raciocinio? Seria 0 processo anitiof(cf. 8 30). A resposta esta no 8
44.(N.do T.)
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47 — Em latim, per se notum, expressao de origemolastica, também usada por
Descartes e Bacon. (N.do T.)

48 — Este § prova a necessidade do método e conds@xatamente ao que consta da
carta 37 de 10-6-1666. A resposta as objecOesambefior sera que, para chegarmos ao
método verdadeiro, precisamos de uma orientacdionprar (praemeditato consilio ou,
como se diz na carta, claras et distinctas pexregdi dirigere). Isso porque o método
nao vem de fora, mas de “nossa absoluta poténgstpla 37). Quanto a objecéo do
processo ao infinito, ela se desfaz como nos 8§88 30: antes do método artificial, ja
temos o instrumento natural do saber, que sada\vdédadeira e o bom raciocinio. (N.
doT)

49 — Como também nao duvidamos aqui da nossa \erfhdddo A.)

50 — Sobretudo nBtica. Cf nessa obra 1, scolio 2 11, escdlig Il, 10, escolio 2 40,
escoliq Principios 1, 5,escoélia (N. do T.)

51 — Cf. 88§ 75 e 76.(N.doT.)
52 — Nos 8§ iniciais, até 0 9.° (N.do T.)

53 — O texto auténtico, como provou Gebhart, nZodalir non ipse statirnmas sim:
cur ipse statimCaso contrario, haveria uma redundancia inexgticdepois do que
dissera nos 88 44-45, onde ja respondera a isto.9¢edeve admitir, com Gebhart, que
Espinosa se refere a exposicao da “sua filosofiais ndo se compreenderiam, nessa
hipotese, as expressfgstim e ante omnia uma vez que antes dessa filosofia vem o
método, cuja necessidade acaba de provar. Koyofaradb onon julga que Espinosa
propde uma objecdo tdo bem fundada que terminococdando com ela ao expor na
Etica as verdades da Natureza na devida ordem. Negasaseposicdo. Na realidade,
pensamos, Espinosa objetaria que, antes de degenwométodo, ainda ndo se pode
saber qual a ordem para o desenvolvimento dassi§&ardades da Natureza”), isto €,
sobretudo porque jdtatime ante omnia mostrara que se deve seguir a ordem que as
coisas tém realmente (88 4 1-42), pois isso seenuidria por si nha exposi¢cido do
método, dado que a verdade se patenteia por si amesmresposta serd o
reconhecimento de que vai nisso um paradoxo, camips outros que surgirdo num
sistema em que a verdade ndo se prova. Foi pararnirgue se deve esperar até o fim
da exposicdo que o autor ja antecipou a orientgegal (umagpraemeditatioou direcao
inicial). Aqui voltariam as nossas consideracfdseso § 44, onde se diz que Espinosa
ja achara por um feliz encaminhamento de suassickiardem devida, havendo-se
libertado também dos preconceitos (dos quais tarmarfalar no 847). Por nossas
consideracgdes, vé-se que ndo admitimos haver wuadaio texto. (N. do T.)

54 — A resposta a que se refere neste § seriapsremgue vem no 8 44, que comeca
com as palavras: “Mas a isso respondo”. Quantovarti#hcia acerca dos paradoxos, cf.
Tratado Breve fim; Etica, 1l, 11, escéliq infra § 58 nota. HA também observacdes
iguais em Bacon e Descartes. (N. do T.)

55 — Lembra a obra de Sanch@zod nihil scitur(Que nada se sahgN. do T.)

56 — Mesmo depois de metodicamente exposta a wetdta, o cético pode recusar-se
a admiti-la. A refutacdo que Espinosa apresentzetioismo é classica e lembra muito a
de Aristételes nMetafisica O “devem calar-se” lembra os autbnomos de q@eSahto
Tomas (e que o autor cita no fim do § seguinte)h@moios phyté (semelhante a uma
planta) de Aristoteles. (N. do T.)
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57 — Do 8 50 ao § 90. versara sobre a primeirae mrtmétodo. sendo os 88 50 e 51
uma introducéo a esta parte. (N. do T.)

58 — Aluséo clara a Descartes. (N. do T.)

59 — Sobre a ficcéo, ver sobretudo § 65; sobrésaléale. 88 67 e 68; sobre a duvida, do
8 77 em diante. (N. do T.)

60 — Ver abaixo (nota 67) o que notaremos sobl@mEreses, que sao inteligidas por
nés claramente; mas a ficcdo consiste em dizermeslps existem assim nos corpos
celestes. (N. do A))

61 — No espinosismo ndo ha lugar para o possiuel,sg explica somente por nossa
ignorancia das causas. Etica, I, 33. (N. do T.)

62 — Porque a coisa, desde que inteligida, se sw®aifpor si, usarei apenas de
exemplos, sem mais demonstracdo. O mesmo se digaadeontraditdria, que, para
aparecer como falsa, basta ser citada, como seloggaquando eu falar da ficcdo a
respeito da esséncia. (N. do A.)

63 — Nota que muitos, conquanto afirmem duvidaexiaténcia de Deus, ndo tém nada
mais que um nome ou fingem algo que chamam de egsie ndo condiz com a
natureza de Deus, como mostrarei depois em seu ([galo A.)

64 — Logo mostrarei que ndo ha ficcao das verdaidesas. Entendo por verdade eterna
aquela que, se afirmativa, nunca podera ser neg#@ssim, a primeira e eterna verdade
é gue “Deus existe”; ndo é, porém, uma verdadeaigue “Adao pensa’. “A quimera
nao existe” € uma verdade eterna: ndo, porém, Ag&c'nao pensa”. (N. do A.)

65 — Trata-se das discussfes escolasticas ou esc@jaaestiones quodilibetalede
quodlibe}, em que se propunham as coisas mais absurdao (N)

66 — Depois, quando se tratar da ficcdo sobre sEneiss, aparecera claramente que a
ficcdo nunca faz algo de novo ou o oferece a memas, que sé relembra o que ha no
cérebro ou na imaginacgao, dirigindo-se de modousmnfa mente a tudo ao mesmo
tempo. Relembram-se, por exemplo, a fala e a grne@MoO a mente considera as
coisas confusamente e sem distincdo, pensa qumie dala. O mesmo se entende da
existéncia, sobretudo, como dissemos, quando sselberntdo geralmente como o ser;
porque entao facilmente se aplica a tudo o qua®ganto na memoaria. O que é muito
digno de ser notado. (N. do A.)

67 — Entenda-se o0 mesmo das hipéteses feitas ppliaag certos movimentos que
coincidem com os fendmenos celestes, a ndo serdgskes, se se aplicam aos
movimentos celestes, se conclua a natureza dosaéusl, entretanto, pode ser outra,
principalmente quando, para explicar tais movimgngpodem conceber-se muitas
outras causas. (N. do A))

68 — Muitas vezes acontece que o homem relemkagaktvraalmae forma ao mesmo
tempo alguma imagem corpérea. Como, portanto, etas coisas sdo representadas
junto, facilmente pensa que imagina e finge a aorgoral. porque néo distingue da
prépria coisa o0 nome. Aqui peco que os leitoressglmncem a refutacéo disto, o que,
espero, ndo fardo se atentarem com cuidado pagaemsplos e conjuntamente para o
que se segue. (N. do A))

69 — Ainda que eu paca concluir isso pe experéncia e algém diga que nad
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significa porque falta a demonstracéo, se a desegasim a terdo. Como na Natureza
nada pode existir que se oponha a suas leis, mas ttmlo acontece conforme suas leis
certas, de modo a produzir por leis certas seutwefeertos com uma concatenacao
irrefutavel; segue-se dai que a alma, desde qusebarverdadeiramente a coisa, conti-
nuard a formar objetivamente os mesmos efeitose \dbdixo, onde falo da idéia falsa.
(N. do A.) (Colocamos esta nota aqui, e ndo aotesp o fizeram Van Vloten e Land. -
N.do T.)

70 — Cf. 858, onde fala de transformacéao instantdnea dos hoemensedras ou fontes.
(N.do T.)

71 — Trata-se apenas de universais, que tém petoobptes de Razao, objetivamente
um mero nada, e portanto ndo sdo idéias, pois e@esentam uma essénczo(it..
Metaph. |, capitulo 1, 88 3 e 8; 11, capitulo 7, 8eatado Brevel, capitulo 6, § 7; I,
capitulo 16, nota 4 e § 4). Quanto a idéia, elara Espinosa um juizo, por ser uma
acdo da mente e ndo uma simples recepcdo: a idé#&rutiva, que se exprime na
definicdo (verEtica, Il, 49, escoélio “Ndo véem que a idéia, enquanto idéia, envolve
afirmacéo ou negacao”). (N. do T.)

72 — Ver a primeira regra do método em Descartestrqz na tradugédo latina o mesmo
termopraecipitantia (N. do T.)

73 — Para os escolasticos, a idéia, por si, nda sem certa nem errada. Aqui, em
Espinosa, teriamos algo semelhante, mas a diferestgaem que agora a idéia é
construtiva, dela se deduzindo o sistema todod@N.)

74 — Note-se que a ficcdo considerada em si n&oedihuito do sonho, a ndo ser que
nos sonhos ndo aparecem as causas que pelos sagidpresentam aos acordados,
pelas quais se conclui que aquelas representacées séo naquele momento
apresentadas pelas coisas de fora. O erro, poodng go se vera, é sonhar acordado
e, se for bastante manifesto, chama-se deliricdgM\.)

75 — A concepcgao espinosana da falsidade nédo défidas: o erro € uma privagdo do
conhecimento claro e distinto, ou seja, adequadogié, sempre uma idéia inadequada,
ou confusa, que se admite como verdadeira (adepaadai. Distingue-se da ficgcdo por
ser esta uma concepcao supositicia que nao seeachmiio verdadeira, ja que se dispde
de idéias que a podem controlar. (O erro quantxistémcia s6 pode provir da
ignorancia da causa exterior; quanto a esséncigltdade uma definicéo: cEtica, 1,
33,escblio 1) (N.do T.)

76 — As esséncias sdo verdades eternas, mas guexigiéncia s6 a de Deus o é. (N. do
T)

77 — Aqui se Vvé o sentido de “composto”, que é emeeque “deduzido”, visto que no
sistema espinosano ha concordéancia entre a ordegrma aedas idéias: s6 ha deducéao real
havendo a ideal, e vice-versa. (N. do T.)

78 — Espinosa vai distinguir o que é verdadeiro saax conformidade com o objeto
(denominacdo extrinseca) e o que € verdadeiro paqdéia afirma o que constitui o
seu conteldo e s0 isso (idéia adequada). Vejapistola 60 (N. do T.)

79 — Para ilustrar seu conceito da verdade. Espidédsdois exemplos. O primeiro é 0
conhecimento verdadeiro sem objeto exterior, canferito da esséncia e portanto
adequado. O segundo é um falso conhecimento di#moiis apenas imaginada. (N. do
T.)
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80 — H& um conhecimento direto da esséncia incaustdde que Espinosa admite a
intuicdo de Deus. Logo, a verdade se definira poat propriedade do préprio intelecto,
0 que sera o ponto crucial de toddratado(cf. 8 107). (N. do T.)

81 — Por esta passagem se vé que a verdade, se@ispdloosa, nao consiste
essencialmente no conhecimento da realidade tatBladureza (em nédo abstrair, como
pensam muitos), mas na coincidéncia da afirmac&o ljfu em toda idéia com seu
conteudo. Essas idéias simples é que permitirdgache conhecimento da Natureza,
um todo individual também (cf. 8 76), ndo havengortanto, lugar para o universal,
que justificaria a abstracdo. (N. do T.)

82 — Cf. nota8I. (N.doT.)

83 — Aqui avanca ja sua concepcao metafisica @beicto e da realidade: a realidade é
uma sO e nosso intelecto é apenas uma parte aéedistade (cfEtica, 11, 11, corolario

43, escolig. Isso seria a conclusdo dwatadg dando-nos o fecho de sua teoria do
conhecimento. Chegar-se-ia assim a outra partqualafala neEpistola 6 o tratado de
Deus. (N.do T.)

84 — Estes ndo sao atributos de Deus, que indiceresséncia, como mostrarei na
filosofia. (N. do A.)

85 — Isto ja ficou demonstrado acima, pois, se sss@ao existisse, nunca poderia ser
produzido e, portanto, a mente poderia entendes cmgsas do que a Natureza (poderia)
apresentar, o que constou ser falso. (N. do A.)

86 — Livio Teixeira vé ai, sem base, uma alusaovadd metodica de Descartes. Esta
idéia se encontra rigtica, 49,escdlig repetindo o que dizia Santo Tom@smentario a
Metafisica nn. 601 e 699. (N. do T.)

87 — Esta ultima frase, desde “isto é”, constitai @dicdo princeps uma nota.
Introduzimo-la no texto, de acordo com a traduggrlandesa. (N. do T.).

88 — Acrescentamos estas palavras (“fica a duvidk’)acordo com a traducéo
holandesa, porque, caso contrario, ndo teria semtidndo ser ele enganador”, que
figura em todas as edi¢des consultadas. (N. do T.)

89 — Isto serd melhor explicado nos 88 104-105 stramonuito bem a necessidade do
método. Estudando-o, descobriremos as leis de madseeza intelectual (cEpistola
37), segundo as quais podemos passar ininterruptandmtcertas idéias claras e
distintas para todas as outras idéias claras mtdst(cf. § 36). Ai, entdo, ndo havera
lugar para a davida, que provém de idéias inadexpiad quais s6 podem surgir quando
nao se segue a ordem natural. Estamos aqui lonDestartes, para quem o juizo é um
ato da vontade. (N. do T.)

90 — Essa observacgao sobre a memorizacao € irstetissima e importante do ponto de
vista pedagodgico. Encontramos consideracfes semtethaoTratado da Alma de
Vivés. (N.do T.)

91 — Conforme Aristételes e os escolasticos, umsdosidos internos, o que unifica as
percepcdes dos sentidos externos e pelo qual orhoseate que sente (espécie de
consciéncia sensivel). (N. do. T.)

92 — Para nosso autor, o intele€ da esfera c eterno; logo, & tem sentido falar c
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memoria (como alguns escolasticos, que admitiam womeanodria intelectual) ou
esquecimento. pois ndo ha passado, presente, mero. fCf. Etica, I, 18, escoliq 44,
corolario 1 e escdliq corolario 2; V, 2 1-34. E eterno para Espinosa néo ¢é a taiddid
do tempo. a unidade do antes e do depois, do comafim, mas é a necessidade
interna de uma idéia, ou a identidade da essértazesisténcia. (N. do T.)

93 — Se, porém, a duracgdo € indeterminada, é igif@ed memoadria dessa coisa, 0 que
também parece que cada um aprendeu por natureitasMezes, com efeito, para
acreditarmos melhor em alguém quanto ao que diguptamos quando e onde
aconteceu. Porque, ainda que as proprias idéidsmrtera sua duragdo na mente,
contudo, acostumados que estamos a determinaagddupor meio de alguma medida
do movimento. o que também se faz com auxilio dagimacdo, ndo observamos até
agora nenhuma meméaria que seja da pura menteo(f.)d

94 — Essa coisa € a Natureza, Unica e inteligiMeldo T.)
95 — Seguimos aqui a traducdo neerlandesa, e e&bodatino. (N. do T.)

96 — Quase todas sao teses tradicionais, que véme des gregos. através dos
escolasticos (inclusive os arabes) e de Descéikiedo T.)

97 — A regra principal desta parte é. como se sdgy®imeira, enumerar todas as idéias
que achamos em ndés provindas do puro intelectamadg distingui-las das que
imaginamos, o que se deve deduzir das propriedddesada uma, a saber, da
imaginacédo e da inteleccdo. (N. do A.)

98 — Nota que aqui se vé nao podermos inteligiarda Natureza, sem, ao mesmo
tempo, tornar melhor o conhecimentocdasa primaou Deus. (N. do A.)

99 — Idéia comum nas obras de Espinosa, dCouit. Met, 1, capitulo 2, &pistola 34
Etica, 1, 8,escélio(N.doT.)

100 — Ja Aristételes definia o proprio como aquitque ndo mostra a
esséncia’Topico3. (N.do T.)

101 — Conforme o que disse no 8 89. (N. do T.)
102 — Em latim an sit, modo como os escolasticos intitulavam a quesidiore a

existéncia de Deus. N&tica, Espinosa comeca definindo Deus como existéncia
necessariacqusasul). (N. do T.)

103 — CfEtica, 21 ess.(N.doT.)

104 — O Sempre havera necessidade dos sentidoex@éidéncia para o conhecimento
das coisas particulares, como é o caso da fisjgaassna. O autor promete, pouco
depois, voltar ao assunto, mas n&o o fez nestarmdrabada. (N. do T.)

105 — No § 6l. (N.doT.)

106 — Van Vloten-Land nédo tem razdo nenhuma de fapear no texto faciliter” e s6
em nota feliciter’ pois este é o termo que figura no § 61, tantosrgake faciliter” nao

€ vocabulo de bom latim, e pouco antes, no mesmégyado, figuravafacile’, o que é
correto. (N.do T.)

107 — O “outrc” é aciéscimo da tradgéo holandesa. Traduzimcderminari por “ser
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determinado”, cf. o 8§ 80, equivalente a “ser dita@ji como se vé no paragrafo seguinte.
(N.do T.)

108 — Como muito bem observa Livio Teixeifagtado da Reforma da Inteligéncia
Sao Paulo, Companhia Editora Nacional 119661, @62, ndo se trata de um
conhecimento dedutivo, mas de um processo regeessivanalitico do pensamento,
lembrando também a transi¢c&o dos instrumentosaiatoara os artificiais. (N. do T.)

109 — Se a obra nao fosse interrompida aqui, Espinbegaria a definicdo do intelecto
e, depois de cumprido o programa exposto no § iétn(de pontos secundarios a que
fizera alusdo ou que prometera tratar), estaripodee da idéia do Ser perfeitissimo ou
Deus. Achar-se-ia, assim, aberto o caminho paiatiea, numa exposicamrdine
geometricalcf. nota 92). (N. do T.)
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