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LE TEMPS:
point de vue d'un philosophe africain

Daniel Tchapda Piameu
AfricAvenir, Douala

Certains philosophes occidentaux pensent que lesesida chose qui échappe le plus a

I'emprise de I'homme. lIs hypostasient le tempnebnt une réalité transcendante qui
gouverne notre vie sans notre avis. lls disensaler'homme, non seulement qu'il est dans
le temps, mais surtout qu'il est le temps. Cettéusion du Moi et du temps fait de moi
I'esclave d'une réalité qu'on présente alors comdépendante de moi. Le temps prend ainsi
une dimension démesurée et se traduit a mes yenmeaine force intrépide et
transcendante devant laquelle ma faible volontgeug que s'incliner.

Cette perception du temps est fataliste dans saendille fait de I'homme un esclave. Elle le
dépossede de toutes ses capacités et le transforgsxlave résigné de l'existence. Il n'est
pas étonnant que de telles theses soient dévemppéées philosophies essentialistes,
déterministes et finalistes. On pourrait bien yrwoie maniéere d'affirmer implicitement que
I'hnomme n'est pas le maitre de l'existence et gnede est second et instrumental. Cela se
voit assez clairement chez Hégel qui fait de I'hn@amum prétexte de la Raison Universelle.
L'homme est alors vidé de ses moyens et réduiparapassivite.

Cependant, comme I'a fort heureusement déja mBmaréschvicg, il est absurde de réduire
mon existence a un contenu étranger a moi et deepene si je suis le temps, je ne peux
rien contre le temps. En effet, pense-t-il, lesejugnts que je formule sur le temps sont des
jugements qui me situent hors du temps. Autremignsidnon existence se confondait au
temps, si j'étais prisonnier du temps, je ne pdaijaanais prendre du recul par rapport a lui
pour me situer et le juger. Lorsque je dis queleds passe, je me saisis comme étranger a
ce mouvement et donc comme extérieur a lui. Celaifsé que je ne suis pas dans le temps.
Il ne m'emporte pas et ne peut le faire. C'esrigps qui est en moi. C'est moi qui le modele
et lui donne forme; c'est moi qui lui donne vien@i, comment pourrais-je le juger si j'en
étais prisonnier. Je serais alors confondu a ligogue j'existerais en son sein. Au vrai,
juger le temps c'est le faire étre, c'est le ciéest impossible de nier la dimension humaine
du temps. Elle est la seule humainement possildéesstule qui soit un prétexte valable du
discours philosophique. Tous les hommes n'en antgp@éme perception; tous les hommes
n'‘en ont pas la méme conscience. Il n'a pas la ns@n#ication pour tous. Chacun de nous
I'expérimente a sa maniére. Pendant que certgiireasau suicide, dégoltés par le temps,
d'autres l'apprécient jalousement et vivent inte1es# chaque seconde qui passe. Cette
seconde n'a pas la méme durée pour les deux cnossiclle ne peut donc avoir la méme
valeur pour les deux. Nous vivons le temps au eargsest par notre conscience qu'il explose
a l'Etre. Il n'y a pas de temps sans conscienderdps.

Une telle assertion se heurte certainement a Isid@ration sociale du temps. Le temps
social est le temps conventionnel. Il s'organisensen certain arbitraire devenu universel.
On le découpe en passe, présent et futur. On lealt®en secondes, minutes et tierces. On y



situe alors le discours social pour qu'il soit cosipgCe découpage artificiel devient
indispensable en tant que plate-forme entre leodrs.

Or précisément, si le temps conventionnel est uaeiéne d'uniformiser le temps, il est aussi
un moyen de réduire la pluralité des manieres de e temps par les consciences
individuelles. Le temps conventionnel est une uniisation du temps existentiel. Il sort le
temps des consciences pour |'objectiver, pour lenffiner a travers des schemes froids et
intangibles. Il objective le temps pour lui 6tenstynamisme et tenter d'y soumettre les
hommes. Le temps existentiel par contre est unddargaisiste, un temps poétique, un
temps créatif. Il n'a pas de forme autre que cplkel'individu lui donne. |l est relatif et

méme subjectif. Le temps de I'amoureux qui attenblisn-aimée n'est pas identifiable au
temps du candidat que I'on examine. L'un le trduwe long; 'autre le croit trop court. Et
pourtant il s'agit bien de la méme durée conventdia. Et pourtant, il s'agit de la méme
période du temps, du méme fragment du temps. Lpg@&xistentiel est le reflet du contenu
de la conscience.

Il faudrait donc nécessairement distinguer le tedgsshorloges, le temps des calendriers, du
temps existentiel. Ce dernier est actif, opiniatmontaire et parfois téméraire. Le temps
existentiel est un temps prométhéen. |l sait osdéfe toute borne et toute limite. Il n'a ni
sens ni direction a priori. Il manisfeste ce qusyes ou ce que j'aspire a devenir. Le cadre
conventionnel que m'impose la société n'est qétérentiel a l'intérieur duquel je batis mon
propre temps. C'est par I'activité de ma conscigneg'octroie une valeur au temps
conventionnel. Si I'homme n'était qu'un animasdeilcontenterait de se laisser vivre par le
temps conventionnel. Il suivrait comme un mout@drigences que lui impose la
convention sociale. Il irait et viendrait selon sedigations quotidiennes et irait le soir au lit
entrainé par la fatigue, usé par le flux inexorahie¢emps.

Il'y a certes les mouvements de la terre et dessastres qui commandent le cours du
temps social. Il y a un matin, un midi et un sGiela ne dépend pas de moi. Il y a aussi une
saison seche et une saison des pluies. Au-deliiapegues, il y a quatre saisons. N'e(t été la
science qui me permet d'observer le cours du tetnges prévoir I'avenement de ces
différentes périodes, je pourrais me laisser désdgment surprendre. Ces différentes
périodes de I'année ou de la journée sont commapdéales phénomenes naturels et donc
indépendants de moi. Mais cette perception comrdurtemps plonge dans des abus de
langage. Les questions par lesquelles on demdreied' a autrui qui posséde une montre se
référent au temps conventionnel. Il ne s'agit @ourpas du temps mais de ses accidents. Il
s'agit de ses modifications spatiales, de ses tiédsdistoriques. On ne peut pourtant pas
réduire le tout a la partie. Le temps conventiom'est qu'une représentation expérimentale
du temps absolu, du temps métaphysique. Le temgentiel est lui aussi une des formes de
cette représentation. Mais le temps existentigblest vrai que le temps conventionnel. Le
temps conventionnel est une déformation conscigntentaire et arbitraire du temps. Le
temps conventionnel 6te au temps sa vivacité, goardisme créateur; c'est un temps
linéaire.

Il est vrai, personne ne peut expérimenter le tem@sphysique. Il n'est qu'une pure forme a
priori : une représentation de la possibilité pesrobjets de se mouvoir. C'est de ce temps-la
gque parle Kant.

C'est cette abstraction, sans forme et sans direfindée sur le mode de la simultatnéité et
de la succession qui représente le temps en soényes est alors cette capacité qu'a I'esprit
de situer un phénomene par rapport a un autree €ettcession n'est ni proprement
prospective, ni particulierement régressive. Effeseulement la représentation a priori de la
production d'une pluralité de phénomeénes. Cetteseptation abstraite a priori ne donne
aucun moyen de situer le phénomene sur un axeeditettion quelconque. Cette situation
est l'activité que produit la conscience. C'est glli situe le phénomene en lui donnant son
sens, sa valeur et donc aussi sa direction. Ndes@ons par la que c'est la conscience qui



valorise le phénomeéne en le situant sur un axeé@daortemps. Nous ne pouvons pas
eéchapper au rythme des saisons mais nous ne popasmen plus réduire le temps a ce
mécanisme linéaire moribond et monotone des phénesmde la nature.

Méme si I'existence se développe nécessairemevargue rythme des heures et des saisons,
ce ne sont pas ces parametres la qui lui donnardests. Ce sens dépend de la valeur que je
lui attribue en organisant mon temps a ma convendhg a la convention sociale mais il y a
surtout la convention individuelle. C'est elle galorise le temps en valorisant I'existence.

Si le temps se développait uniguement selon laeaion sociale, on assisterait
effectivement & un déploiement ininterrompu desthire vers un mieux-étre, vers le progres.
Au vrai, passer d'une heure a une autre, c'est eosnfion montait par degrés successifs vers
le Bien. Passer d'une saison a une autre estunesébrme de recherche du mieux-étre.

En Afrique équatoriale par exemple, I'avénemeriadaison seche généere un sentiment de
délivrance, la saison des pluies étant généralep@mible a cause des nombreuses
catastrophes qu'elle occasionne. Les inondatiorigahes, les toits des maisons arrachés par
les tempétes, la profusion des moustiques, lagralegibier pour les chasseurs et du poisson
pour les pécheurs sont autant de maux dont larsdes® pluies est la cause. Ces phénomenes
font naitre le sentiment de privations et de mesgce génére lui-méme le désir de sortir de
cette funeste saison. D'ou l'attente de la saBonesqui viendrait délivrer de ces graves
maux.

Dans cette partie de I'Afrique, l'aridité de catieson des pluies a fait naitre des croyances
religieuses et des pratiques mystiques. Chez lgsgede l'intérieur, on pratique
généralement le sacrifice aux dieux de la foré&tée@eériode de I'année ou le gibier devient
rare. Il sa'git d'implorer le secours de ces digonr que cessent les pluies et que revienne le
soleil avec le gibier. Chez les gens de la cote puatiques religieuses comme le Ngondo
chez les Sawa du Cameroun visent également aitsollex clémence et la bienveillance des
dieux de la mer pour que les pluies cessent elegpeisson revienne en mer. Généralement,
le Ngondo se féte pendant la derniére quinzainmais d'Aodt, lorsque les pluies ont atteint
leurs plus fortes intensités. Quand advient lalés pluies a partir de la deuxieme quinzaine
du mois de Septembre, le Sawa y reconnait la giéselieux qui ont accepté favorablement
les sacrifices qui leur ont été faits a I'occaslea cerémonies du Ngondo. Cette faveur des
dieux se manifeste par le retour massif des crevettarrivée de la saison séche est aussi
une renaissance a la vie.

C'est le méme sentiment qui existe chez les pedplegones tempérées. L'avenement de
I'hiver est percu par les consciences comme uné @orparle de "la mort de la nature™ mais
aussi de "la mort de 'homme", ses activités étapnties au maximum. L'hiver est une
période bien triste de I'année. Les hommes sont@rres tres tristes a cette période.
Depuis le gris de la nature jusqu'au gris des vétesnourds et grossiers, tout est gris
pendant le temps que dure I'hiver. Le printempseaalors pour ramener la vie et soulager
les hommes de ce poids. Le printemps vient posusester les hommes et la nature de la
mort de I'hiver. Plus d'espoir sera également fauld'Eté. Mais quand arrive I'automne, un
cycle de vie a fait son cours et s'appréte a maQiést ce cycle de mort et de vie qui se
manifeste a travers la conscience que les hommeatugrassage des saisons.

Il en est également ainsi du passage d'une anmée @utre ou d'un siécle a un autre. Le
passage du temps est, dans la conscience comnuutearpd’'espoir. Chacune espere
toujours que demain apportera plus de bonheurt &ésaussi que Ferdinand Alquié

appelle "désir d'éternité"; car la projection deniutur est recherche d'éternité. Elle est rejet
du présent et ouverture sur l'avenir. On en a@alges a créer un véritable mythe du futur qui
dégeénere en un mythe du progrés. On dit que lesgmgyresse parce que inexorablement il
s'écoule de secondes en secondes, de minutes etespid’heures en heures, d'années en
anneées vers un futur toujours lointain et toujduygnt qui emmene avec lui le bonheur
auquel les hommes aspirent. C'est sur la basdlee ¢ceoyances que se fonde donc le mythe



du progreés. Il aliéne la conscience commune etraéf®a perception du temps. Toutes ces
philosophies qui se développent autour de ce ngaghefondamentalement déterministes.
Elles ne savent pas détacher I'hnomme des phénomdénasature. Elles ne savent pas
véritablement ce que exister veut dire.

Au vrai, toute conscience est dans le temps, nll@i®st une conscience hors du temps. Le
temps n'a pas de valeur autre que celle que jdafpapar mon activité, par ma conscience.
L'Etre dans le temps d'une conscience n'est pasmgable a un autre. Chaque conscience
développe un temps qui lui est propre en le vadotis'une maniére propre. Ce sont ces
contenus, ces valeurs qui induisent le progres oagdression.

Cela signifie, d'une part, que le temps n'a ni&ma contenu ni la méme valeur pour chacun
de nous et, d'autre part, que le temps a un semschacun en rapport avec le contenu de la
conscience qui le pense.

Toutefois, au niveau social global et total, cesas particulieres du temps se laissent
entrainer par la direction que lui octroie la odapslitique dominante. L'opposition a un
régime politique s'explique alors par cette disaom entre les contenus des consciences
c'est-a-dire la contradiction entre les valeurs2gées par les uns et les autres. C'est donc la
classe politique dominante qui imprime au tempsems propre en rapport avec les valeurs
gu'elle développe et qu'elle manifeste par sesractia nature de ces valeurs induira donc le
progres ou la régression.
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